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Somos nosotros los que hemos construido estos palacios y estas ciudades aqui en Espariia y
en América y en todas partes. Sabemos que no vamos a heredar nada mds que ruinas [...]. Pero a
nosotros no nos dan miedo las ruinas, porque llevamos un mundo nuevo en nuestros corazones. Ese

mundo esta creciendo en este instante.

Durruti, Buenaventura



INTRODUCCION

En el siguiente trabajo analizaremos el pensamiento filosofico de Walter Benjamin (1892-
1940) centrandonos sobre todo en la vinculacidon que el fildsofo traza entre materialismo y redencion,
categorias ligadas al “giro materialista” de la ultima etapa de su filosofia (1930-1940). En este sentido,
consideramos que es necesaria una lectura critica de Benjamin partiendo de dichas categorias, en
particular de sus Tesis compiladas en Sobre El Concepto De La Historia (2008). Dicha lectura busca
destacar una vision particular del materialismo y la aparicion de la categoria teologica de redencion
dentro de su concepcion de filosofia de la historia. La mixtura de influencias que tiene la obra de
Benjamin marca la posibilidad de realizar recorridos distintos para interpretar la historia, desafiando a
quienes buscan reducirlo al marxismo o al judaismo. Benjamin toma ciertos elementos de los sistemas
de pensamientos que lo influenciaron y los repiensa dentro de la filosofia de la historia; este trabajo de
reinterpretacion cuadra dentro de la profanacion.

La profanacion es un concepto que, si bien aparece dentro del sistema de Benjamin, no esta
definido con exactitud. Es por esto que en esta investigacion vamos a valernos de la definicién que
desarrolla Agamben: este plantea a la profanacién como una accion vinculada a lo religioso, pero cuyo
objetivo es sacar los objetos de este &mbito para que puedan ser restituidos al uso comun. La profanacion
tiene la particularidad de que, en cierta medida, contamina lo que rescata y —aunque pueda parecer el
mismo objeto—, su uso por fuera de lo religioso va a ser distinto. Este concepto y su delicada vinculacion
con la religion va a estar muy presente en la filosofia de la historia, no so6lo al nivel tedrico sino también
en la metodologia con la cual Benjamin elabora su filosofia. En el trabajo que realiza el autor de critica
al pensamiento contemporaneo se evidencia esta tarea profanatoria, tal como dice Agamben: “un tocar
que desencanta y restituye al uso lo que lo sagrado habia separado y petrificado” (2011: 51). En las Tesis
queda expresada la tarea de restitucion de ciertas ideas provenientes del mesianismo y el marxismo para
la Iucha activa contra el fascismo. La filosofia de la historia que desarrolla Benjamin rescata, desde el
origen, el uso y el alcance de estas ideas, anticipando de este modo algunas posturas contemporaneas
que, como las de Foucault —por ejemplo—, también proponen una revision de la historia de las ideas en
sentido de una genealogia del saber que explicite las relaciones de poder y las formaciones discursivas
que constituyen conocimientos, sujetos y objetos, valorados y venerados como documentos de cultura
o0 expresiones subjetivas de una normalidad fijada universalmente como natural.

La tarea que nos proponemos busca abarcar tanto la dimension teodrica que intentamos
desarrollar como la metodologia de la cual nos valemos para interpretar los textos de Benjamin. Una
lectura filosofica critica del pensamiento benjaminiano nos permitira ver esos puntos donde el autor
realiza la profanacion a las tradiciones que lo rodeaban a través de alegorias y aforismos. Por
consiguiente, este trabajo buscara dar respuesta a las preguntas acerca de como hacer una lectura critica
de los conceptos de materialismo y redencion en el pensamiento de Benjamin (que tenga en cuenta las

otras lecturas existentes), cudles son las ideas que se disputan mediante la profanacion al dogmatismo



marxista y qué otras continuaciones posibles podemos pensar al materialismo mesianico y su critica al
progreso.

La obra de Benjamin carga con una actualidad e importancia necesarias para pensar los
problemas contempordneos asi como nuestro contexto historico politico. Los escritos de juventud de
Benjamin, donde aparece por primera vez el concepto de redencion, contienen ya algunas nociones
claves para entender su lectura posterior del marxismo y la trascendencia de esta para analizar nuestro
presente. En la cronologia bibliografica de este autor, observamos como estas inquietudes van
desarrollandose y tomando una forma mas acabada en las Tesis de la historia donde el fil6sofo propone
una relectura de Marx y del materialismo dialéctico para detectar aquellos aspectos marginales de la
historia que hacen posible comprenderla desde una perspectiva diferente. En el desarrollo de este trabajo,
iran apareciendo vinculaciones con textos de distintos periodos de la filosofia de Benjamin en funcion
de las ideas que aparecen en la obra Sobre El Concepto De La Historia.

Para abordar la filosofia de la historia desde la complejidad que esta tarea supone vamos a
valernos de los conceptos de materialismo y redencion que se repiten en la obra filosofica de Benjamin,
trazando el camino hacia el que éste dirige su pensamiento. El materialismo refleja el lado mas politico
de Benjamin vinculado a la tradicion marxista, que moldea su mirada pesimista de la historia. El entiende
la historia, siguiendo la filosofia de Marx, como una lucha de clases antagénica donde una de ellas
siempre pierde y el avanece técnico no hace mas que profundizar esa derrota. Pero es en este contexto
donde la idea de redencion irrumpe prometiendo una revolucion trasformadora que no solo termina con
la injusticia de la historia sino que acerca el objetivo de la lucha material politica y el de la lucha
espiritual. Es desde esta interseccion que abordaremos la filosofia de Benjamin para comprender el
sentido que le asigna a su materialismo historico y cdmo posicionarla ante las lecturas que buscan
reducirlo a lo religioso o a un marxismo clasico.

Cabe destacar que la obra de Walter Benjamin tiene gran resonancia en el pensamiento critico
latinoamericano. Bolivar Echeverria, en el prélogo de su traduccion de Sobre El Concepto De La
Historia (2005) —una de las primeras traducciones en América Latina— plantea que: “El pensamiento de
Benjamin es deliberadamente ajeno a la cultura politica establecida, retadoramente extemporaneo: en
ello reside en buena parte el secreto de su inquietante actualidad” (2005: 5). Siguiendo con esta idea, el
filésofo Michel Lowy —europeo pero posicionado desde Latinoamérica— ve en la obra de Benjamin una
critica a las doctrinas del progresismo inevitable y el conformismo con la historia oficial. En la
reinterpretacion materialista del concepto benjaminiano de “redencion por parte de los oprimidos” surge
otra via para articular la filosofia europea con la lucha de clases: la del historiador critico que se opone
a la version oficial y dominante de la historia.

Asimismo, esta postura critica esta fuertemente influenciada por Nietzsche quien, en su ensayo
“De la utilidad y de la inconveniencia de los estudios historicos para la vida” (1873), cuestiona a los que
practican el culto desnudo al suceso y la idolatria de lo factico, planteando que la virtud del historiador

es oponerse a la tirania de lo real. La diferencia con Nietzsche es que este hace la critica en nombre del
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individuo rebelde mientras que Benjamin plantea la solidaridad con los martires que lucharon y fueron
abatidos por el progreso, y con quienes estamos en deuda. Mientras la critica de Nietzsche contra el
historicismo se hace en nombre de la “Vida” o del “Individuo Heroico”, la de Benjamin habla en nombre
de los vencidos. En tanto marxista, este ultimo se sita en las antipodas del elitismo aristocratico del
primero y elige identificarse con los “parias de la Tierra”, los que estan tendidos bajo las ruedas de los
majestuosos y magnificos carros llamados Civilizaciéon y Progreso. Un elemento a resaltar sobre la
vinculacion de Benjamin con Nietzsche se observa en El Capitalismo como Religion (1921) donde el
primero acusa a este Gltimo por ser solidario, de alguna manera, con la religion capitalista. Benjamin
plantea que el superhombre, que ha arribado a lo mas alto sin conversion, de algun modo permanece en
lo religioso como inculpacion (similar a lo que hace con Marx y Freud). Benjamin no profundiza en
estas comparaciones —s6lo las enuncia—, por lo que las mismas pueden pensarse como un malentendido
en las lecturas de Nietzsche. No obstante, dichos enunciados podrian indicar cierta irreverencia profana
a la hora de criticar al capitalismo, mostrandose sin miedo de ir, inclusive, contra los autores que lo

inspiran.

El pensamiento de Benjamin se adscribe a una generacion de filésofos y pensadores judio-
alemanes del siglo XIX quienes, al contar con los medios para acceder a una educacion elevada,
pudieron llevar adelante una critica a la modernidad. En esta escuela, los antecedentes directos de
Benjamin son Herman Cohen (1842) y Martin Buber (1878) en la filosofia; Franz Kafka (1883) en la
literatura; Franz Rosenzweig (1886) y su amigo Scholem (1887) —pocos afios mas joven que Benjamin—
en la reflexion teoldgica. Todos ellos repercuten directamente en la obra del aleman y se circunscriben
a una tradicion de critica que lee a Kant, a los romanticos y se encuentran constantemente en roce con
el antisemitismo de la primera mitad del siglo XX en Alemania. De hecho, la idea de redencion (tan
presente en Benjamin) se origina en la obra La Estrella de la Redencion (1927) de Franz Rosenzweig.
Alli, Rosenzweig analiza como la unicidad de cada ser humano, la realidad del mundo y la trascendencia
de Dios ponen en jaque la idea de totalidad, mostrando de qué modo estas tres singularidades encuentran
sentido en relacion a la otra. La creacion une el mundo a Dios; la revelacion permite que el ser humano
sea orientado por la palabra divina y la redencion le otorga como tarea la salvacion del mundo,
esencialmente por medio del amor.

Michael Lowy en su obra Walter Benjamin: Aviso de incendio (2003) realiza un repaso
minucioso de Sobre El Concepto De La Historia (2008) donde hace visibles los contrastes dentro del
texto y su alcance. Alega que las Tesis constituyen un “aviso de incendio”, una alarma de los peligros
de la ideologia del progreso. El autor analiza cada una de las Tesis con ejemplos ilustrativos tanto de la
historia antigua judia como de la historia europea y latinoamericana contemporanea, evidenciando asi
la universalidad y la actualidad del pensamiento de Benjamin. En el analisis, Lowy busca las disimiles
fuentes de la original filosofia benjaminiana de la historia: el romanticismo aleman, el mesianismo judio

y el marxismo. Las Tesis proponen un marxismo singular: el marxismo de la imprevisibilidad. La

7



historia esta abierta, el futuro no es el resultado inevitable ni de la evolucion social ni del progreso
econodmico, técnico o cientifico; el pasado puede reabrirse y esta apertura tiene significado aun hoy, a
mas de setenta afos de la muerte de Benjamin.

Al hablar de Benjamin y su contexto podemos referirnos al trabajo: La mirada del angel: En
torno a las Tesis sobre la historia de Walter Benjamin (2005) del pensador Bolivar Echeverria, que abre
la puerta a una lectura latinoamericana de la filosofia benjaminiana. Bolivar Echeverria se mueve con
habilidad intelectual entre los debates alrededor de una interpretacion no dogmatica de la obra de Karl
Marx, las discusiones sobre una reactivacion del nucleo radicalmente critico del pensamiento de la teoria
critica de la temprana Escuela de Frankfurt y las discusiones en América Latina sobre la reconstruccion
de una subjetividad no subordinada a los dictados culturales del primer mundo. En esa obra se compilan
diferentes articulos del autor en los cuales profundiza sobre la presencia enigmatica e inquietante de una
teoria especial de la historia en las Tesis de Benjamin. Bolivar Echeverria explora los efectos de esta
abierta provocacion que, a partir del siglo XIX, es conocida en el mundo académico como Filosofia de
la historia. Otro antecedente importante son los aportes de Enrique Dussel —uno de los fundadores de la
Filosofia de la liberacion— en torno a la importancia de una lectura consciente y latinoamericanista de
los autores alemanes, especialmente de los que se adscriben a esta critica de la modernidad.
Puntualmente nos referimos a un curso que dicta en la UNAM, Céatedra Extraordinaria: Maestros de
exilio espaniol: Hacia una filosofia politica critica. La filosofia semita, sobre el concepto de historia de
Walter Benjamin y la filosofia politica latinoamericana actual (2012). Dussel plantea la importancia de
pensar la obra de Benjamin en relacion con el concepto de redencion que viene del momento en que los
judios se encontraban presos de los egipcios, y que tiene su significado en un pagar la deuda del esclavo.
En tanto mira a la historia, Dussel establece un punto muy importante en la filosofia de Benjamin, que
es la conexion del presente con el pasado, y la historia como una btisqueda de justicia para sus martires.

En cuanto a la introduccion y las repercusiones en torno a la obra de Benjamin en Argentina,
se puede nombrar al pensador Luis Juan Guerrero (1899-1957), quien fue docente de ética, psicologia y
estética en diversas universidades argentinas. Su trabajo mas importante es su monumental Estética
operatoria en sus tres direcciones (1967), el cual parte de la idea de ‘cultura’ asi como aparece planteada
en las Sobre El Concepto De La Historia de Benjamin, aunque s6lo toma la perspectiva estética. Otro
representante es Héctor Alvarez Murena (1923-1975) poeta, escritor y ensayista. Murena fue un
colaborador de la revista Sur, tradujo al espafiol varias obras de Benjamin y como ensayista retoma
algunos de sus conceptos, como por ejemplo en La metdfora y lo sagrado (1973) que parte de la Tarea
del Traductor de Benjamin. También se puede nombrar José Aricé (1931-1991) que insistira
marcadamente en el costado marxista del pensamiento benjaminiano, pero a la vez su descubrimiento
del filésofo se produce en los mismos afios en que se compromete con la recuperacion del socialismo
revisionista y socialdemocrata que Benjamin tanto criticard. Respecto del tratamiento de Benjamin en
la region, se puede nombrar el trabajo De la experiencia y de la traduccion. Dos lecturas del lenguaje

desde Walter Benjamin de Héctor R. Bentolila, profesor e investigador de la Universidad Nacional del
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Nordeste (UNNE). El trabajo fue publicado en la Revista Estudios en Ciencias Humanas de la UNNE y

se enfoca en la cuestion del lenguaje en la obra de Benjamin.

A partir de todo lo expuesto hasta aqui, creemos que es posible sostener una lectura diferente
de la obra de Benjamin que permita reconstruir las categorias de materialismo y redencion en el marco
del debate sobre la actualidad del marxismo, la critica a su dogmatismo y su confianza en el progreso.
Estos conceptos, dentro de la filosofia de la historia que propone Benjamin, no pueden reducirse a una
mirada marxista ni judia ortodoxa ya que son el resultado de un proceso de profanacion donde se toman
elementos que interesan. La profanacion como método de recuperacion es usada por Benjamin para
rever el proceso historico; este se complementa a su vez con la redencion que trae a la discusion
revolucionaria la posibilidad de cambiar el orden establecido y reivindicar a las victimas del pasado. El
filésofo pone en cuestion la previsibilidad positivista cientifica como fundamento del marxismo
dogmatico proponiendo un materialismo de la imprevisibilidad. La profanacion es una herramienta que
permite devolver al uso cotidiano aquellos elementos retenidos para un uso religioso; en esta reconexion
con los elementos sagrados (ahora profanados), se abre la posibilidad de redimir la deuda con el pasado.

Para abordar la relectura de la filosofia de Benjamin en relacion a esta hipotesis, adoptamos
un enfoque historico hermenéutico que nos permitira revisar los conceptos de materialismo y redencion
y estudiar las fuentes bibliograficas seleccionadas en relacion con el texto principal: Sobre El Concepto
De La Historia. A partir del estudio de dichas fuentes, las preguntas que surjan seran respondidas desde
una reflexion critica sobre la filosofia de Benjamin que busca comprender y no solo interpretar sus
supuestos y conceptos fundamentales. En el trabajo se apelard al ejercicio de la vigilancia
epistemologica tendiente a subordinar el uso de técnicas y conceptos a un examen continuo sobre las
condiciones, rupturas y los limites de su validez. La ruptura consiste en alejar de la ciencia la influencia
de las nociones comunes como manera de lograr la objetivacion de las técnicas de investigacion. Para
esto, es preciso realizar una critica del lenguaje utilizado por el autor y sus continuadores con el objeto
de elaborar y reelaborar las nociones filosoficas.

Entonces, el objetivo principal que persigue este trabajo es fundamentar una lectura de la
filosofia madura de Benjamin a partir de las Tesis compiladas en Sobre El Concepto De La Historia
(2008) que permita exponer las conexiones productivas entre materialismo y redencion (filosofia y
teologia) desde el concepto metodoldgico de profanacion. Para ello, sera necesario leer criticamente
Sobre El Concepto De La Historia y describir las corrientes de pensamiento con las que dialoga el
sistema de pensamiento del autor, tipificando el contexto en que aparecen las categorias de materialismo
historico y redencion y exponiendo como opera el concepto de profanacion en la critica de Benjamin al

dogmatismo materialista.



CAPITULO 1: REDENCION Y MATERIALISMO, UNA MIRADA FILOSOFICA

Pensar filosoficamente las categorias de materialismo y redencion es remitir a dos cuestiones
que suelen presentarse de forma antitética. Por un lado, en filosofia el materialismo remite al
materialismo historico de Marx que plantea las cuestiones materiales como elementos determinantes de
la conciencia y el espiritu; por el otro, la redencion esta vinculada al pensamiento religioso judio-
cristiano y remite a una salvacion del tipo espiritual, primando sobre lo material. Para hacer visibles los
puntos de encuentro entre estas dos ideas en el pensamiento de Benjamin, proponemos pensarlos como
constelacion, esto es, imaginando los conceptos como estrellas que van uniéndose para formar diferentes
figuras, cuyo significado esta abierto, a su vez, a multiples interpretaciones. Estas figuras entran dentro
de lo que Benjamin denomina imagenes dialécticas.: “Las imagenes dialécticas son constelaciones que
se forman entre aquellas cosas alienadas y los nuevos significados asumidos, interrumpidas de pronto
en el instante de la indiferencia entre su muerte y su significacion” (BENJAMIN, 2016, p.468).

La imagen dialéctica introduce un elemento dinamico en la interpretacion de las cosas, dejando
en el intérprete la tarea de crear nuevos significados. Las conexiones significativas que se pueden
establecer a partir de un conjunto de elementos independientes y distantes abren dos vias: una hacia la
creacion de significantes mediante la lectura de la imagen, y otra hacia el pasado y la reconstitucion de
la memoria donde la imagen aparece como apertura que conecta lo pasado con el presente. Es en las
Tesis de la historia donde estas ideas encuentran su modo mas acabado; no obstante, las mismas se van
nutriendo y complementando a lo largo de la obra de Benjamin. En los siguientes capitulos, mediante
un repaso por la época de juventud de Benjamin, vamos a poder precisar los puntos de contacto entre
materialismo y redencion en las tempranas fuentes de influencia del filosofo.

Michel Lowy en Aviso de incendio (2012) plantea que Benjamin se nutre de tres fuentes
principales: el romanticismo aleman, el marxismo y el mesianismo judio. “No se trata de una
combinacion o sintesis ecléctica de esas tres perspectivas aparentemente incompatibles, sino una
invencion a partir de ellas, de una nueva concepcion, profundamente original” (LOWY, 2012, p.7). En
el vinculo de Benjamin con estas fuentes se encuentra la clave para entender la construccion de su
filosofia de la historia. En particular, vamos a rever los intereses de los escritos mas juveniles que estan
influenciados mas por el romanticismo aleman y la mistica judia, para a posteriori centrarnos en su
relacion con el marxismo y su critica. Para esto, es necesario explicitar las continuidades y rupturas que
hay con las corrientes mas ortodoxas en la interpretacion de Marx y como consolida su metodologia
tomando las ideas que le interesan y haciéndolas dialogar en constelacion. Si bien el orden de analisis
de estas fuentes se lo puede pensar cronologicamente al proceso de maduracion del pensamiento del
autor, la razon de comenzar analizando los textos de juventud tiene que ver con que es en esta etapa
donde el autor forja la actitud mas desprejuiciada, critica e influenciada por lo literario, con la que luego

discutira al dogmatismo religioso y marxista.
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El Joven Benjamin

En los textos de juventud de Benjamin ya aparece el interés por lo literario, la poética y otras
artes como la fotografia y el cine. Este interés lo lleva a profundizar en el pensamiento romantico y la
critica de este a la cultura moderna y sus ideales de progreso y civilizacion. Benjamin se muestra critico
al idealismo kantiano (caracteristico de la modernidad) y reivindica valores como la subjetividad, la
exaltacion de las emociones y los estados de &nimo desencadenados por la realidad, asi como cuestiones
religiosas e historicas.

De esta primera etapa podemos destacar los escritos de La vida del estudiante (1914) y
Metafisica de la juventud (1915), movilizados por la denuncia y la busqueda del despertar del suefio de
superioridad y dominacion hacia otros pueblos que proponia el ideal imperial preponderante en Europa.
En ellos se refleja el interés por la poesia y la critica literaria como herramientas para la trasformacion
de la realidad. El romanticismo que le interesa a Benjamin es el que resalta lo politico en la poética y
que, a su vez, es consciente de los procesos histdricos y las conexiones espirituales presentes en la
poesia: “Un romanticismo de verdad que reconozca las conexiones espirituales, la historia del trabajo y
que transformara este reconocimiento en experiencias vivas” (BENJAMIN, 2011, p.105).

Benjamin recupera la filosofia romantica para volcarla a la relacion entre el arte y su
preocupacion por cuestiones mas materiales como el trabajo. También subraya el valor del romanticismo
en la construccion de una teoria de conocimiento que sea critica a la mirada ilustrada. En Didlogo sobre
la religiosidad, un texto temprano de Benjamin, este mismo afirma que “hemos tenido a los romanticos
y les debemos la poderosa captacion del lado oculto de la naturaleza. Ya no hay un bien subyacente,
sino algo extraordinario, tremendo, espantoso...universal.” (BENJAMIN, 1998, p.62). Lo natural, que
es mostrado como lo superior, estd puesto como un misterio, como algo inentendible que pone en
cuestion la posibilidad de conocer y el alcance frente a otras formas de captacién como la intuicion.

Estas ideas terminan de tomar forma en su tesis doctoral de 1919: El concepto de critica de arte
en el romanticismo aleman, donde propone un revisionismo de esta corriente frente al pensamiento
idealista, muy presente en la época desde la que escribe. De la corriente romanticista, Benjamin retoma
a los autores de la generacion de finales del siglo XVIII e inicios del XIX como Fichte, Schlegel y
Novalis, entre otros. Estos ponen a la critica en el centro en tanto permite que, en el analisis, lo singular
pueda conectarse con el todo, ya que cuando el yo se contrapone al no-yo de la critica, surge el
conocimiento intuitivo de la conexion con el todo.

En los cuestionamientos de los autores romanticos existe una critica a la técnica como elemento
que degrada el valor del trabajo y el reemplazo de los saltos de la revolucion histdrica por un paso
constante y lento del progreso. En esta obra, Benjamin aborda por primera vez lo espiritual ¢ intuitivo
como elementos fundamentales de la reflexion filosofica, asi como también el vinculo del yo singular
con /o absoluto. Ademas, nombra por primera vez la necesidad de una Historia de los problemas que

haga un analisis histdrico-literario de los hechos. Es por esto que es un texto bisagra en el pensamiento
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del autor que, mediante el analisis del pensamiento romantico, logra abordar de un modo sistematico
sus inquietudes y problemas que visibiliza dentro de la filosofia, quedando expresa la importancia de la
critica filosofica a la hora de interpretar la historia: “Ser critico quiere decir impulsar la elevacion del
pensamiento sobre todas las ataduras, hasta el punto de hacer vibrar el conocimiento de la verdad”
(BENJAMIN, 2003, p.81).

La forma que toma la critica dentro de El concepto de critica de arte en el romanticismo aleman
es la de la critica del arte. Esta critica es consciente del vinculo con la historia y la politica que mantiene
el arte; es mediante la reflexion critica que se puede recuperar estos vinculos con el éste. En este sentido,
Benjamin dice algo que remite al pensamiento de Schlegel: “El arte no se adhiere a los acontecimientos
singulares de la historia, sino a su totalidad” (2003, p.81). La critica de arte es una herramienta que
permite conocer esa totalidad condensada dentro de la obra; totalidad historica, politica y teoldgica en
tanto remite al ideal de humanidad. Esta idea de critica abre una serie de cuestiones que van desde el
enfrentamiento con el idealismo kantiano al lugar que le otorga a la figura del artista como ser capaz de
captar intuitivamente la verdad historica en su obra.

En El concepto de critica de arte en el romanticismo alemdan, Benjamin plantea un traspaso de
la concepcion de critica en la teoria del arte hacia la filosofia en tanto la critica es una herramienta que
permite interpretar de la realidad. Esta critica “no se podra pensar sin premisas epistemologicas como
tampoco sin premisas estéticas, no s6lo porque las ultimas implican a las primeras, sino ante todo porque
la critica contiene un momento cognoscitivo” (BENJAMIN, 2003, p.52). En la critica, el modo de
conocer esta vinculado a una cuestion subjetiva, es en la interpretacion del objeto que hace el sujeto,
donde se conoce. La critica de la que parte el romanticismo es la critica de arte que, en su expresion,
trasciende la obra desde la que parte. Es por esto que, en el planteo romantico, se le da un lugar central
a la estética: es el suceso estético (plastico, escrito, musical, etc.) el acontecimiento que permite su
interpretacion. La valoracion estética requiere cierta sensibilidad por parte del sujeto, es este el que lleva
adelante la tarea epistemologica. Veremos mas adelante como Benjamin retoma esta valorizacion de la
experiencia subjetiva a la hora de cuestionar el pensamiento moderno.

En el mismo sentido de la critica, Benjamin nombra la infuicion romantica del arte, esta es la
que permite captar en la obra de arte lo que queda por fuera de la misma. La intuicion entendida de este
modo supone cierta conexion entre lo natural, el universo y los sujetos: “La intuicidon romantica del arte
descansa en el hecho de que por pensamiento del pensamiento no se entiende ninguna conciencia del
yo. La reflexion libre de yo es una reflexion en el absoluto del arte” (2003, p.67). La intuicidn no estaria
ligada en este caso al yo; no es parte de la 16gica sino de los momentos donde se rebasa lo 16gico. En el
acto creador de la obra hay un caracter anticipatorio que se muestra de manera concreta en el presente.
La critica es partera de la experiencia y conciencia revolucionaria. En la critica del romanticismo —
recuperado por Benjamin— estd implicada la lucha historica contra lo inerte y lo no libre, construyendo
un camino desde el enfrentamiento entre las tendencias emancipadoras y las tendencias regresivas de

los pueblos. En estos primeros escritos ya hay una busqueda por romper con la tradicion logico-
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cartesiana que sostiene la diferencia entre sujeto y objeto. Es la experimentacion de lo real donde se
puede intuir lo planteado por el conocimiento. A nivel gnoseoldgico, atribuye a la realidad una
importancia distinta a la ciencia positivista: el objeto no es la verdad per se, pero tampoco falsedad que
recibe la luz del sujeto cognoscente. Benjamin busca rescatar el cardcter concreto y temporal que le dan
a la obra de arte en el romanticismo y las posibilidades que abre en la tarea de interpretar la historia.

Otro elemento que aparece en estos escritos es el uso del fragmento y el aforismo como fuente
para filosofar. Estos elementos entran dentro de lo que Benjamin denomina una terminologia mistica,
la que permite una conexion del material concreto de la experiencia con el elemento conceptual. A la
intuicion intelectual no le alcanza su intencidon orientada hacia un saber intuitivo, ni al pensamiento
discursivo le alcanza su interés sistematico en el conocimiento. Esta escritura no va a buscar lo absoluto,
el contenido no es tan importante como las formas que toma el escrito. Es a través del lenguaje y el
juego de palabras que va a intentar entremezclar lo discursivo e intuitivo: “El juego de palabras
constituye la aparicion, el relampago externo de la fantasia. De ahi...la semejanza de la mistica con el
juego de palabras” (2003, p.79).

Este tipo de escritura otorga un rol central a la observacion que es de interés inmediato para la
comprension del concepto de critica. Benjamin busca abrir el camino hacia una critica filosofica de la
verdad racionalizada mediante el uso de lo fragmentario para aprehender y exponer el mundo desde el
caos, como también desde la luz utopica de la creacion humana. Benjamin dice que: “Todo conocimiento
critico de un producto formado, en cuanto que reflexion insita en ¢€l, no es otra cosa que un grado mas
elevado de su conciencia, espontaneamente surgido” (2003, p.75). Por eso mismo, el arte es médium de
la reflexion y la critica permite ampliar la relacion con el absoluto de este. Benjamin marca distancia
también con la postura romantica centrada en el yo, estableciendo la liberacion individual como el inico
camino posible (més adelante veremos como en su introduccion al materialismo historico deja en claro
su interés por lo social como medio para la liberacion). En esta etapa de los escritos, destacamos la
critica como herramienta para cuestionar el limite dogmatico que le impone al pensamiento y revelar
verdades historicas ocultas. Esta critica revaloriza la intuicion como elemento que permite abarcar los
espacios a los que la logica no llega. En Sobre EI Concepto De La Historia estan presentes muchos de

estos elementos romanticos.
Tradicién Judia y Mesianismo

La tradicion judia es un elemento a resaltar en el autor, pero sin reducirlo al sentido religioso
sino en un sentido cultural mucho mas amplio. Benjamin asume la tradicion judia desde la que proviene
pero transformandola a partir de sus inquietudes personales y de su contexto generacional. El filosofo
aleman pertenecio a una generacion de intelectuales judios que desarrollaron su pensamiento en la
primera mitad del siglo XX y que pretendian alejarse de los circulos ortodoxos para integrarse a la

cultura europea. Hanna Arendt (2007) plantea una condicion judia que va mas alla de la experiencia

13



espiritual, tiene lugar en el punto donde la vida privada confluye con la vida publica y la categoria que
recibia cualquier obra que realizara: “Estos pensadores coexistian en un conflicto moral en donde, por
un lado, deseaban adherirse a su condiciéon de judios y, por el otro, deseaban rechazarla
contundentemente. Para esta generacion, su amor a Alemania era un amor no correspondido”
(ARENDT, 2007, p.6). Esta ambigiiedad estd presente en escritores como Kafka, Rosenzweig y
Scholem, que hacen una recuperacion de la tradicion judia desde el lugar marginal que tenia su
comunidad en la sociedad europea de entreguerras.

En La mirada del angel (2013), Bolivar Echeverria plantea la influencia de la lucha de la
generacion de entreguerras en el pensamiento benjaminiano por encontrar un lugar dentro de la
sociedad: “La identidad de la cultura judia en la diaspora no esta enraizada en determinadas
simbolizaciones elementales efectivas, como lo esta la identidad cultural de los pueblos sedentarios de
Europa” (ECHEVERRIA, 2013, p. 13). Hay un imaginario dentro de la construccién de la sociedad
europea donde el origen historico se vuelve un rasgo determinante de los pueblos: los paises europeos
tienen una tradicion asentada hace mucho tiempo en el mismo territorio, mientras que el pueblo judio
esta marcado por la persecucion y la errancia. Esta dualidad se vuelve elemento de disputa en el proceso
de integracion de las comunidades judias a comienzo de siglo XX, exacerbandose con el avance del
fascismo durante la primera guerra mundial. En este panorama, crece la generacion de intelectuales, a
la cual pertenecia Benjamin, quienes aunque mantenian una relacion marginal con lo religioso, vivia la
discriminacion y exclusion por parte de la cultura europea. En consecuencia, su relectura de la tradicion
judia se produce desde un contexto marcado por la lucha social y el debate de las izquierdas.

Esta condicion judia de la que habla Arendt permite entender por donde pasa la compleja
relacion de Benjamin con términos como el del mesias que aparece en Sobre El Concepto De La
Historia. E1 Mesias se entiende en las religiones judeocristianas como el salvador que viene a liberar a
los esclavos y que tiene un vinculo directo con el poder divino. Los judios en particular se encuentran
a la espera de su llegada, es decir, estan en un proceso de preparacion constante. Podemos pensar este
Mesias como una figura que Benjamin profana a la tradicion judia, ya que existe un elemento
provocador en el uso del término: para la izquierda clésica, pensar la revolucion relacionada a lo
religioso resulta contradictorio, al igual que para los judios ortodoxos resulta profano pensar que lo
divino puede surgir de cuestiones terrenales.

Asimismo, el Mesias se muestra opuesto al Anticristo: “El Mesias no viene s6lo como redentor:
viene también como vencedor del Anticristo” (BENJAMIN, 2008, p.40). El Anticristo es otra figura
literaria de la Biblia que, en el contexto de las Tesis, podemos vincular al fascismo como parte antitética
de la lucha de los oprimidos. Lowy plantea que: “Es preciso reconocer en el Mesias a la clase proletaria
y en el Anticristo, a las clases dominantes.” (LOWY, 2012, p.79). El mesianismo benjaminiano es un
concepto que, si bien es acufiado desde una tradicion judia, la forma que toma en las Tesis se encuentra
atravesada por la dialéctica materialista. El mesianismo judio introduce un elemento temporal a la

critica del progreso: el tiempo mesidnico es una ruptura del tiempo homogéneo de la modernidad. El
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tiempo moderno se muestra predecible y, bajo la figura de lo nuevo, solo se muestra la ultima version
de un proceso de avance constante; en cambio, el ideal de tiempo que retoma Benjamin se caracteriza
por la apertura a la posibilidad de cambio que puede darse en el futuro. Esto puede observarse en varios

apartados, por ejemplo:

A los judios les estaba prohibido hablar del futuro. La Tord y la plegaria los instruyen en cambio en la
rememoracion. [...] Pero, por eso mismo, no se les convirtié a los judios el futuro en un tiempo vacio y
homogéneo. Dado que asi en ¢l cada segundo constituia la pequeia puerta por la que el Mesias podia

penetrar. (BENJAMIN, 2001, p.33)

A la figura del adivino que promete predecir el futuro como si este ya estuviera prefijado, se
contrapone la Tord, texto que contiene la ley del pueblo judio y que instruye en la rememoracion. La
prediccion del futuro genera una actitud pasiva, de espera de lo inevitable. Al contrario, esta
temporalidad deja para el futuro un espacio indefinido y para el presente un vinculo directo con el pasado
mediante la rememoracion de lo ya ocurrido. La rememoracion implica traer al presente lo pasado y de
este sacar fuerzas para conseguir la redencion.

La redencion es otro termind que aparece en las Tesis y representa la justicia unida a una
memoria historica. En un sentido figurado, la redencion se puede entender como una liberacion mediante
una accion sacrificada. Este concepto se condice con la imagen del Mesias ya que la redencion genera
una posibilidad de justicia: “La concepcion correcta del tiempo histérico descansa por completo y en
absoluto sobre la imagen de la redencion” (BENJAMIN, 2016, p.481). La temporalidad mesianica esta
marcada por la posibilidad constante de una ruptura que cambie el orden establecido. La redencion so6lo
es posible en la historia si aparece el elemento de lo nuevo; hay una discontinuidad en los eventos que
provoca la ruptura de la idea de causa-efecto. En cuanto a como llega la redencion, Benjamin se distancia
de la postura que plantea la espera al final de los tiempos, proponiendo que en cada instante esta presente
la posibilidad de que la redencion llegue.

En la redencion se sintetiza su critica a la razon historica sostenida por las ideas de continuidad,
causalidad y progreso. A continuacion, haremos un breve comentario sobre de cada uno de estos:

La continuidad historica presenta a la historia como una sucesion de acontecimientos, una
prolongacion de hechos pasados que valen solo como justificacion del orden actual de las cosas. Ante
una continuidad ininterrumpida que se muestra como una victoria de la evolucidn de la razon humana,
Benjamin plantea la necesidad de la ruptura. En Sobre El Concepto De La Historia aparece la figura del
historicismo que esta encargada de plantear la imagen eterna del pasado, el Erase una vez donde el
pasado se muestra acabado. Frente a esto, Benjamin plantea que: ... un presente que no es transicion,
sino que en ¢l el tiempo se halla en equilibrio e incluso ha llegado a detenerse” (BENJAMIN, 2009,
p-149). Hay una revalorizacion del tiempo presente y la experiencia que es Unica e irrepetible, que

permite ser consciente de la vivencia presente y pone en cuestion el continuo historico.
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Por su parte, la causalidad esta ligada al historicismo que establece un nexo necesario entre
momentos diferentes de la historia, construyendo la imagen de un destino tnico en donde lo que pas6
no pudo no haber pasado y toda pérdida vale en tanto posibilitadora del presente. El historicista pone
cada momento en sucesidbn como su antesala y anticipacion del presente, construyendo una
homogeneidad causal. El destino, para Benjamin, es un modo de justificacion del orden establecido que
retiene a los explotados evitando que quieran modificarlo y cargandolos de la culpa del pensar que todo
lo malo que les sucede esta predestinado.

Finalmente, el concepto de progreso —que sintetiza a los anteriores— propone pensar la historia
como un relato de victoria que permite el avance de la Humanidad hacia un futuro brillante. El progreso
es la idea dominante, que se manifiesta como una confianza ciega en la civilizacion y la ciencia. El
tiempo vacio y homogéneo es un camino hacia la catastrofe y solo la redencion puede impedir que esta

siga avanzando. Para la filosofia de la historia, el progreso va a tener una connotacion pesimista:

La idea de un progreso del género humano a lo largo del curso de la historia no puede separarse de la idea
de su prosecucion en un tiempo vacio y homogéneo. La critica de la idea de tal prosecucion debe constituir

la base misma de la critica de la idea general de progreso. (2009, p.149).

La interferencia de la temporalidad del progreso que propone la redencion es el motor de la
critica benjaminiana que denuncia el tiempo vacio y homogéneo. En esta critica a la razén histérica se
establece una relacion profunda entre el pasado, el presente y el futuro como promesa de cambio. En la
redencion hay un paso del tiempo mondtono a un tiempo de la posibilidad, un tiempo abierto en el que,
en todo momento, puede irrumpir lo nuevo. Estos elementos son una cara de la dualidad de la filosofia

de la historia; del otro lado, esta el materialismo.

Tradicion Marxista y Materialismo

La relacion de Benjamin con el marxismo aleman de su época y con el propio Marx es bastante
compleja. Por un lado retoma varios de los conceptos y luchas propias de este movimiento en su
filosofia, pero por otro se muestra muy critico con el dogmatismo de la izquierda y lo influenciados que
estos estan por los ideales positivistas del progreso. A diferencia de la influencia del judaismo en sus
textos de juventud, la utilizacion de la terminologia marxista en su obra es tardia. Lowy (2013) plantea
que recién en Para una critica de la violencia de 1921 —donde Benjamin ya tenia 29 afios— comienzan
a aparecer rastros del pensamiento de Marx en sus escritos. Podemos suponer que, al tener una base
teorica y filosofica consolidada cuando adopta las ideas marxistas, Benjamin puede hacer una lectura
menos pasional y mas critica del marxismo, tomando los conceptos que le interesan y poniendo en
cuestion aquello que le parece un problema. Puntualmente, Benjamin adopta la critica que hace el

materialismo historico a la civilizacion industrial y su interés por una filosofia que comprenda la historia
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como una lucha de clases antagdnicas mientras que, a su vez, cuestiona la ortodoxia de las escuelas
marxistas de su tiempo y la interpretacion que ellas hacen del pensamiento de Marx.

Benjamin advierte que la recepcion del pensamiento de Marx en su época esta atravesada por la
fascinacion hacia el modelo cientifico. En tal sentido, Benjamin pone de ejemplo la figura de la

locomotora:

Marx dijo que las revoluciones son la locomotora de la historia mundial. Tal vez las cosas se presenten
de otra manera. Puede ocurrir que las revoluciones sean el acto por el cual la humanidad que viaja en el

tren tira del freno de emergencia. (BENJAMIN, 2008, p.70).

El fil6sofo ve en el tren un simbolo del progreso que avanza en una marcha constante y entiende
a la revolucién como un freno que lo detiene. No hay una referencia textual de Marx afirmando esto,
pero el tren es un simbolo claro de la revolucion socialista. Esta concepcion del materialismo historico
marca una critica de los fundamentos tedricos del discurso socialdemdcrata de finales del siglo XIX y
al movimiento obrero aleman de posguerra.

El planteo que hace Benjamin critica a la clase obrera de su época tildandola de conformista:
“No hay otra cosa que haya corrompido mas a la clase trabajadora alemana que la idea de que ella nada
con la corriente” (2008, p.46). Benjamin toma como una ilusidon colectiva el creer que “seguirle la
corriente del progreso” conducira al triunfo del socialismo. La entrada del autor al marxismo esta
marcada por la critica y el distanciamiento de otras interpretaciones. En la inversion de la imagen del
tren, Benjamin profundiza la oposicion entre el marxismo y la filosofia burguesa de la historia,
intensificando el potencial revolucionario del primero y elevando su contenido critico. Lo que se pone
en juego es el rol que tiene que tomar el proletariado para hacer la revolucion. En la postura de Benjamin
esta presente la importancia del vinculo con el pasado y la accidon colectiva ademas de la reflexion
filosofica.

En el texto Alarma de fuego de Calle de Mano Unica (1920) que escribié unos afios antes,
Benjamin habla del peligro de romantizar la lucha de clases y pensar que, mas alla de las derrotas, la
burguesia estd condenada por sus contradicciones intrinsecas: “Y si la abolicion de la burguesia no se
lleva a cabo dentro de un lapso casi calculable del desarrollo econémico y técnico, todo esta perdido”
(BENJAMIN, 2014, p.91). Hay una desnaturalizacion de la revolucién como un proceso inevitable; en
lugar de ello aparece la necesidad de ver en ella una accion de detencion del avance del progreso hacia
la catastrofe que se anticipa en el presente. El tren del progreso va en un avance constante que no trae
nada nuevo, sino la repeticion de lo mismo. Esta marcha que se hace en nombre de toda la humanidad
siempre termina beneficiando a la burguesia, y la acumulacion revolucionaria tampoco supo traer algo
nuevo. La marcha del progreso se funda en la desigualdad, un avance gradual e infinito que no puede
traer respuesta a la opresion que se perpetta a lo largo de los siglos; la revolucion tiene que ser algo
totalmente distinto. Benjamin plantea un pesimismo organizado y practico cuyo objetivo es frenar por

todos los medios la catastrofe. El pesimismo es un medio para escapar de los engafios de la época, una
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herramienta para la desconfianza ante los ideales de un futuro brillante que esta al servicio de la
emancipacion de las clases oprimidas. La acumulacion material, producto de la lucha, permite
acercarnos a la sociedad sin clases; sin embargo, a la vez que se da esto, el enemigo —que para Benjamin
es el fascismo en expansion en Europa— no para de crecer.

El fascismo es el modo mas acabado del capitalismo para Benjamin, el problema es que la
izquierda, al participar en la politica tradicional, termina volviéndose funcional al avance del enemigo.
Todo fascismo asume cierta posicion dogmatica, esto también ocurre en el marxismo, que puede
volverlo peligroso. Es por esto que plantea la urgencia de rever varios elementos del marxismo que
terminan llevando a la constitucion de una sociedad que no es ajena al fascismo. Es necesario romper
con el dogmatismo y desactivar ciertas ideas para realmente poder hacer la revolucion. El materialismo
que propone Benjamin quiere profundizar y radicalizar la oposicion entre el marxismo y las filosofias
burguesas de la historia, agudizando el sentido critico de su contenido. Con esta intencion define, de

forma radical, la ambicion de su materialismo historico:

También se puede considerar metodologicamente, como meta proseguida en este trabajo, la posibilidad
de un materialismo historico que hubiera aniquilado en si mismo la idea de progreso. Es justamente en la
oposicion a las costumbres del pensamiento burgués donde el materialismo histérico encuentra sus

fuentes. (BENJAMIN, 2016, p.557)

Siguiendo lo planteado en la idea de temporalidad mesianica, aparece lo impredecible que
desafia la prevision cientifica e instaura un marxismo de la imprevisibilidad que, ante el progreso,
propone la accidon directa sobre la politica. El materialismo historico de Benjamin hace una apropiacion
selectiva del marxismo. Si bien critica el amor hacia el partido y la confianza en la victoria de las lecturas
mas ortodoxas de Marx, retoma la idea de la lucha de clases como Uinica forma de intervenir la situacion
politica actual. Ante el pesimismo con respecto al rumbo de la historia, la accion politica da la
posibilidad de reabrir la historia. Que en los escritos no aparezca nombrado directamente el proletariado
es una forma de distanciarse de las posturas socialdemodcratas que lo limitan al moderno proletariado
industrial y olvidan su conexion con los antepasados oprimidos. En la figura de los oprimidos se resalta
el valor de herederos de una tradicion de opresion y de lucha por la libertad que se remontan mas alla
de Europa. El marxismo social demdcrata busca interpelar a la masa proletaria reivindicando el trabajo
como camino hacia el progreso, pero para Benjamin esta masa corre el riesgo de ser usada por el
fascismo, como luego terminan haciendo el nazismo.

Ante el peligro inminente de que el enemigo se apropie de la fuerza de los oprimidos, Benjamin
revindica la accidon de tomar la calle y abrir la lucha emancipadora recordando a sus martires. En los
derrotados del pasado esta la posibilidad de rememorarlos como iméagenes de la historia que nos
permiten conocer los fundamentos de nuestra realidad actual. Un conocer que se presenta fugaz, como
el segundo donde el rayo de la tormenta ilumina por completo el campo y lo vuelve visible durante la

noche. Es un acto que tiene su relevancia en si mismo, no necesita justificacion alguna por los efectos
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mas o menos directos que tenga. El materialismo histérico de Benjamin se construye desde la
rememoracion: el presente relee el pasado y piensa un futuro diferente.

La accion politica presenta la posibilidad de introducir lo improbable y hacer saltar el continuo
del progreso. Un elemento central para una filosofia de la historia es el vinculo entre la accion politica
y la conciencia de clase que recuerda a sus martires. Las luchas son inspiradas por la memoria viva de
las generaciones vencidas, fuente de energia moral para los que luchan hoy. En las Tesis se refiere a la
clase obrera como la ultima clase esclavizada, la clase vengadora que reivindica a las generaciones de
vencidos. La lucha de clases aparece impulsada por una motivacion espiritual, su dialéctica plantea una

relacion necesaria entre el pasado y el presente para la lucha de clases. En la Tesis IV dice:

La lucha de clases que tiene siempre ante los ojos el materialista historico educado en Marx es la lucha
por las cosas toscas y materiales, sin las cuales no hay cosas finas y espirituales. Estas ultimas, sin
embargo, estan presentes en la lucha de clases de una manera diferente de la que tienen en la

representacion que hay de ellas como un botin que cae en manos del vencedor. (BENJAMIN, 2008, p.49).

La forma en que aparece la dialéctica entre lo material y lo espiritual supera la idea de
infraestructura y superestructura: si bien la lucha es material, la motivacion de los actores sociales es
espiritual. En la lucha de clases se pone en entredicho la dominacién del presente y también la del
pasado, porque socavan la legitimidad del poder de las clases dominantes de hoy y ayer. Benjamin
plantea la necesidad de una conciencia de clases que pueda tomar las grandes obras de cultura de la
historia y reconocer en ellas el trabajo anonimo de los productores directos: esclavos, campesinos,
albaiiiles, empleados, entre muchos. Lowy plantea la relacion entre hoy y ayer como un proceso
dialéctico: “El presente aclara el pasado y el pasado iluminado se convierte en una fuerza en el presente”
(LOWY, 2012, p.71). Hay un entrecruzamiento del recuerdo de las generaciones vencidas, la solidaridad
por un presente de miseria y la esperanza en las generaciones futuras. Esta fuerza es la materia con que
la clase emancipadora puede hacer saltar la continuidad de la opresion: “Se nos concede como a cada
generacion presente, una débil fuerza mesidnica sobre la cual el pasado hace valer una pretension”
(BENJAMIN, 2008, p.37).

La iluminaciéon acontece en la rememoracion de la historia, posicionandose del lado de los
vencidos y trayendo la fuerza de los que se levantaron antes. Benjamin critica a los socialdemocratas de
su época la aceptacion del progreso mediante la participacion en los procesos democraticos burgueses,
la confianza en la masa proletaria pasiva, la rigidez dogmatica que tomoé el movimiento con los afios y
el rechazo a las cuestiones espirituales. Asimismo recupera de la lectura de Marx la revalorizacion de la
lucha y la conciencia de clase, asi como el compromiso con sus martires. El materialismo planteado por
Benjamin pone en disputa el sentido del futuro ya que el futuro del materialismo dogmatico se muestra
alineado al ideal moderno de progreso en la idea de que el futuro es siempre mejor, mientras que, para
Benjamin, el futuro es una posibilidad abierta que depende de la accion politica y el desastre siempre es

una posibilidad.
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Hacia Una Filosofia De La Historia

Luego de hacer este recorrido sobre estos tres aspectos presentes en el pensamiento de
Benjamin, queda diagramado el espacio desde donde posicionar su filosofia. Por un lado, en el joven
Benjamin, es central la critica a la teoria del conocimiento cartesiana, la revalorizacion de la intuicion y
la experiencia singular en la construcciéon de conocimiento. Ademas, es en este periodo donde
encontramos una teorizacion entorno a la utilizacion del fragmento y de recursos literarios en la
construccion de su filosofia de la historia; también se afianza su relacion con el arte y su critica como
practica filosofica. Asimismo, aqui se define la idea del filésofo que se acerca al artista dandole valor
no solo al contenido de la reflexion sino a la forma en la que este es presentado. Benjamin toma del
romanticismo la capacidad de jugar con el formato de los textos filosoficos: el ensayo, el relato o el texto
abreviado o interrumpido de golpe. Por otro lado, de la tradicion judia resaltamos el gesto de llevar las
ideas religiosas al campo del pensamiento social, rompiendo los limites donde se disputan las cuestiones
politicas de la vida. Principalmente toma la idea mesidnica de tiempo-ahora para cuestionar la
temporalidad moderna. También vimos como se liga esto a la idea de redencion como posibilidad de
justicia y ruptura de ese tiempo homogéneo de la modernidad.

En cuanto al marxismo, como vimos, es necesario entenderlo como una relacion compleja en la
que Benjamin siente una cercania con la idea de lucha de clases y la lectura materialista de la historia,
pero cuestiona los elementos mas positivistas de Marx. Es por tanto que, al igual que con el mesianismo,
al materialismo historico en Benjamin hay que entenderlo como un intento de discutir desde adentro el
pensamiento materialista y su vinculo con el progreso. Esta discusion con el marxismo es algo que
profundizaremos en los proximos capitulos pero es importante sefialar que es en la critica al marxismo
donde Benjamin forja la idea de materialismo mesianico. Hay una accion dialéctica en esta critica que
allana el camino para lo que va a proponer la filosofia de la historia.

Benjamin logra acceder al campo del materialismo y conectarlo con la redencion, pero en este
proceso hay una trasformacion de los términos. Hay un elemento mestizo en el uso benjaminiano de
estos conceptos: al usarlos fuera del lugar que les corresponde, su sentido se diversifica, es decir que
esas ideas fueron profanadas. La profanacion es un concepto que aparece en varios de los textos
analizados hasta ahora; si bien Benjamin no desarrolla este concepto de forma puntual, si esta la idea de
la iluminacién profana: “Lo profano [...] no es ciertamente una categoria del reino [mesianico] pero si
una categoria, y de las mas acertadas, de su casi imperceptible aproximacién” (BENJAMIN, 2016,
p.204). Sobre esta idea, Agamben a continuado ciertas lineas de la filosofia de la historia que Benjamin
deja abiertas. En el siguiente capitulo vamos a desarrollar esta cuestion que nos sirve como herramienta
para profundizar en la filosofia de la historia que Benjamin propone en Sobre El Concepto De La

Historia.
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CAPITULO 2: PROFANACION Y REDENCION

En el capitulo anterior planteamos la redencion como un concepto que sintetiza el recorrido
heterogéneo de Benjamin y propone un compromiso con saldar la deuda pasada y presente. La redencion
tiene que ver con una intencioén revolucionaria de trasformacion de la realidad, trasformacion que
necesita una recuperacion histdrica. Esta recuperacion historica es posible en Benjamin mediante el
concepto de profanacion que permite recuperar para el uso comtin aquello que esta reservado solo para
las esferas superiores. En este capitulo analizaremos este concepto observando como se dispone dentro
de la constelacion de conceptos de la filosofia de la historia.

En FElogio de la profanacion (2011), Agamben sitia a la religion como aquella instancia que
separa la esfera divina y la mantiene apartada de las personas: lo sagrado, que se constituye como un
campo inaccesible a la esfera humana. Esta tarea de separacion que realiza la religion adquiere una
connotacion politica en tanto va a influir en la comunidad limitando determinadas practicas u objetos al
ambito de lo religioso. Frente a esto, la profanacion es una practica que permite acceder a eso que estaba
prohibido para el uso cotidiano. En este sentido, a la profanacion se la puede equiparar con el juego y
su posibilidad de encontrar nuevos usos a objetos triviales. La profanacion disputa sentido a la religion
e interviene en lo politico, es por esto que vamos a abordar la tension entre lo politico y lo religioso y
como interviene la profanacion en dicha tension.

En la profanacion aparece la experiencia subjetiva que, como vimos en el capitulo anterior, es
un elemento que recupera Benjamin del pensamiento romantico y que le sirve para criticar a la
modernidad y su busqueda de objetividad. La profanacion es un concepto que comparte ciertas
similitudes con la secularizacion y tiende a confundirse con esta. Agamben plantea que la secularizacién
no persigue la desteologizacion del mundo, sino el modo en que se ha ideologizado el mundo moderno.
Si la secularizacion es, paradojicamente, una forma de sacralizar los lugares, los objetos y los ambitos
de vida, lo que se debe perseguir es la profanacion, que desacraliza los dispositivos feoldgicos de la
separacion. A continuacion, desarrollaremos el concepto de profanacion, sus tensiones con lo religioso
y el rol de la experiencia dentro de esta idea para luego ubicarla en la constelacion conceptual de la
filosofia de la historia. Si bien este concepto es marginal a la obra de las Tesis de la historia, su desarrollo
nos permite abordar los temas trasversales que estan presentes en ella como ser la secularidad moderna

y el vinculo del capitalismo con la religion.
Redencion Y Profanacion

Dijimos que la profanacion es una puerta para la recuperacion del pasado y, por ende, habilita
la redencion. Esta redencion no es igual a la redencion judia, esta manchada por el rito profanatorio. La
redencion entendida en un modo religioso es una tarea que le toca a dios pero, en este caso, la redencion
se vuelve una tarea que se logra con la accion humana. Hay un traspaso de lo sagrado a lo humano, este

es el problema que genera la profanacion en las practicas que realiza. Agamben (2011) va a decir que lo
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sagrado es sustraido del uso comun para los dioses y la profanacion seria el proceso de restitucion al uso
humano. Vemos que, al igual que el planteo de Benjamin, el elemento religioso esta presente y comparte
cierto comportamiento con la profanacion. Agamben define a la religion como aquello que sustrae cosas,
lugares, animales o personas del uso comun y los transfiere a una esfera separada. No solo no hay
religidn sin separacion, sino que toda separacion contiene o conserva en si un nicleo auténticamente
religioso.

Agamben plantea que religion no es lo que une las personas a los dioses sino lo que vela para
mantenerlos separados: “Profanar significa abrir la posibilidad de una forma especial de negligencia,
que ignora la separacion o, sobre todo, hace de ella un uso particular” (AGAMBEN, 2011, p.100). Lo
religioso esta marcado por la separacion que se realiza mediante ritos y el pasaje de lo profano a lo
sagrado; lo central es la censura que divide las dos esferas. Agamben pone de ejemplo el sacrificio que
permite ese pasaje mediante la entrega en un ritual donde la victima sacrificada pasa el umbral de lo
profano a lo sagrado. Lo que ha sido ritualmente separado puede ser restituido, mediante el rito, a la
esfera profana. El rito es un elemento propio de las sociedades mas antiguas de la humanidad y tiene
una funcioén de medio para acceder a lo sagrado. Si bien esta funcion ritual tiende a separar lo sagrado,
a su vez puede ser repensada para volverlo profano. Aqui aparece la cuestion de la reutilizacion que

puede volver profano a lo sagrado. Este uso Agamben lo vincula con el juego:

Es sabido que la esfera de lo sagrado y la esfera del juego estan estrechamente conectadas. La mayor
parte de los juegos que conocemos deriva de antiguas ceremonias sagradas, de rituales y de practicas

adivinatorias que pertenecian tiempo atras a la esfera estrictamente religiosa. (AGAMBEN, 2005, p.99)

Si los juegos que realizamos desde nifios con un fin ludico tienen su origen en la esfera religiosa,
estos pueden ser considerados actos profanos. El juego y el ritual religioso lo podemos pensar como
semejantes, pero el primero persigue una finalidad ludica y esta dirigido hacia los individuos que lo
practican mientras que el segundo tiene un fin religioso y esta dirigido hacia lo divino. Al juego lo
podemos pensar como un tipo de rito pero ya profanado, sin el mito, mientras que en lo sagrado se
encuentran el mito y el rito juntos. En el juego solo se da la mitad de la operacion: “traduciendo
unicamente el mito en palabras y unicamente el rito en acciones” (AGAMBEN, 2005, p.99); los
elementos del rito y el mito aparecen pero con sus cualidades sagradas anuladas. En el juego se celebran
mitos y se manipulan palabras y objetos con un fin ladico. El tiempo, como en la redencion
benjaminiana, sufre una modificacion desvinculandose de la temporalidad lineal y habilitando una
temporalidad otra. Mediante el juego hay un retorno a lo sagrado y sus ritos, aunque invertido, ya no se
busca conectar con lo celestial sino con lo humano. Jugar tiene que ver con la historia, una historizacion
que no se capta en los documentos de archivos ni en los monumentos sino que tiene mas que ver con
vivir el momento de forma espontanea.

El juego en tanto practica profana rompe con la unidad de lo sagrado ya que mantiene la accion

ritual pero deja caer el mito. En este sentido, Agamben afirma que:
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Si lo sagrado se puede definir a través de la unidad consustancial del mito y el rito, podremos decir que
se tiene juego cuando solamente una mitad de la operacion sagrada es consumada, traduciendo sélo el

mito en palabras y solo el rito en acciones. (2005, p.100)

El juego libera la accion y la dirige hacia lo humano, el fin deja de ser acercarse a Dios para
convertirse en pretensiones mucho mas terrenales y concretas como el ocio creativo, el disfrute de la
accion e inclusive la felicidad. La practica ritual no ya regida por el mito sino por las posibilidades que
genera la accion y el uso. En el juego podemos encontrar residuos de la esfera religiosa, hay algo que
sobrevive de la historia, aunque descolocado de su sentido original. En los hechos culturales sobreviven
los significantes del pasado, pero sin su significado original.

Este concepto de juego Agamben lo relaciona con la obra de arte y la posibilidad de generar
nuevos sentidos historicos. Los significantes detras del arte son propensos a ser repensados sin la
cuestion cronologica y convertirse en significantes nuevos para el presente, reordenando el sentido
historico establecido. Agamben, en concordancia con esta idea, plantea la historia como juego: “la regla
fundamental del juego de la historia es que los significantes de la continuidad acepten intercambiarse
con los de la discontinuidad y que la transmision de la funcion significante es mas importante que los
significantes mismos” (AGAMBEN, 2005, p.127). En la profanaciéon entran a jugar la funcion
significante de los elementos como los del mito y el rito ya desvinculados de su origen pero con ciertos
elementos que sobreviven y que permiten realizar saltos en la continuidad historica. Se cuestiona la
concepcion de historia como algo unificado y se evidencia la necesidad tanto de la discontinuidad como
de una logica de la experiencia atenta a las interrupciones y la contingencia. Es mediante la experiencia
singular del uso que nos es posible acceder a la profanacion.

Como vimos en el capitulo anterior, la temporalidad mesianica —en su propuesta de la irrupcion—
es central en la construccion de la filosofia de la historia pero asi también las condiciones materiales. Si
la redencion la podemos vincular con la primera, la profanacion encuentra su lugar en lo material. La
redencion no va a venir de los cielos sino que es mediante la lucha y la posterior construccion del
socialismo donde se alcanzard la plenitud. No es al final de la vida individual sino en la herencia que se
deja a las generaciones venideras. El materialismo rechaza la trascendencia religiosa ya que la considera
una herramienta de las clases dominantes para mantener subyugados a los vencidos: mediante la idea de
que en el cielo todas las injusticias seran saldadas, lo religioso propone un estilo de vida donde hay que
“ser bueno” y servil ante el destino impuesto por Dios.

Repensando la trascendencia dentro de la filosofia de la lucha de clases, la redencion tiene que
ver con una promesa de liberacion material de los oprimidos. Ahora bien, frente a esta promesa propone
una espera activa, un salir a buscar la llegada de la sociedad sin clases. Este punto dentro de la filosofia
de la historia puede resultar complejo ya que la redencion no es alcanzable por lo humano pero, mediante
la profanacion, nos podemos acercar a ella. Asi como una accién que provoca felicidad no puede

asegurar una vida feliz, al desacralizar (sacar de lo privado) el sentido de una practica (que se enuncia
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como universal y dominante) vuelve posible la restitucion de dicho sentido a su origen ludico, historico
y colectivo. Lo mesidnico y lo profano se muestran como caminos distintos pero la categoria de lo

profano es una de las mas pertinentes para pensar su aproximacion a lo mesidnico. Dice Benjamin:

Si una flecha indica donde estd la meta en que actua la dynamis de lo profano, y otra nos indica la
direccion de la intensidad mesianica [...] se alejara de dicha direccion mesidnica; pero, asi como una
fuerza que recorre su camino puede promover una fuerza de direccion contraria, también el orden profano

de lo profano puede promover la llegada del mesianico Reino. (BENJAMIN, 1996, p.182)

Esta idea de dos caminos que estan conectados y de que lo ocurre en un lado moviliza al otro
supone cierta metafisica detras de los hechos materiales que lo aproximan a lo divino. El pasado (como
desarrollamos en el capitulo anterior) esta siempre en constante resignificacion cuando es traido hacia
el presente; es movil e inacabado y se completa en la interpretacion del presente. Hay una dualidad
contrapuesta entre pasado y presente en la que Benjamin encuentra la posibilidad de la
complementacion. Lo diferente, lo descontextualizado son elementos presentes en los textos e imagenes
que Benjamin propone en su filosofia. Si la historia se muestra dificil de narrar, entonces la tarea de la
narracion se torna un trabajo de construcciéon meticuloso y complejo. Es una tarea que apela a la
interpretacion de la experiencia subjetiva para elaborar algo que pueda trasmitir cierta autenticidad de
los hechos que quieren ser narrados. La reconstruccion que hace Benjamin, devuelve al acontecimiento
de la historia piezas del pasado que fueron dejadas de lado. Esta tarea es la tarea de la filosofia de la
historia que busca lo no idéntico dentro de la homogenizacion de los acontecimientos historicos que
propone la historia universal.

En el pensamiento de Benjamin la idea de profanacion cumple la funcidn de traer el componente
humano a la tensién con lo divino. En lo profano esta la busqueda por lo que fue, pero a su vez por lo
que es. No existe ningun hecho concreto empiricamente identificable que pueda consumar el tiempo
historico. Lo que si posibilita la profanacion es el reconocimiento de los diferentes tipos de violencia en
la historia para producir una critica que lleve a interrumpir su reproduccion. La filosofia de la historia
revaloriza la experiencia singular y la resignifica humanizando los elementos que son propios de lo
religioso, topandose en ese camino con un poderoso limitante: el pensamiento moderno de la primera

mitad del siglo XX.
La Modernidad Secular

La posibilidad de profanacion e inclusive el valor de la experiencia singular es algo que la
modernidad va a poner en cuestionamiento. En la modernidad se va a priorizar el conocimiento objetivo
de la ciencia y la historia universal dejando en un segundo plano al conocimiento singular que surge de
la experiencia. En este apartado, siguiendo el recorrido que realiza Agamben en Elogio de la
profanacion (2011), vamos a presentar el lugar que le asigna Benjamin a la experiencia en el contexto

moderno de entreguerras desde donde escribe.
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Benjamin conoce de cerca los resultados de la primera guerra mundial en su generacion:
“Entonces se pudo constatar que las gentes volvian mudas del campo de batalla. No enriquecidas, sino
mas pobres en cuanto a experiencia comunicable” (BENJAMIN, 1998, p.167). En este fragmento
aparece la pobreza de experiencias como resultado de observar el horror del campo de batalla. Esta
pobreza de la experiencia también se vive en las grandes ciudades y tiene que ver con una imposibilidad
de experimentar nuevos sucesos todos los dias, es la misma rutina, no hay nada nuevo que contar. El
conjunto de acontecimientos que los individuos atraviesan a lo largo de su dia no tiene la fuerza para
volverse una experiencia. Este es el modo de vida esperado dentro una sociedad moderna regida por la
idea de progreso, donde el valor del presente es la posibilidad de generar riquezas para el futuro.

En el progreso, cada acontecimiento tiene igual valor en tanto lo importante es la novedad por
venir, lo que haga el individuo importa poco. A esta desvalorizacion de la experiencia se le suma la
ciencia que con el método cientifico desacredita el valor de la experiencia del sujeto y pone a la verdad
bajo el control de la observacion objetiva. Esta confianza en la ciencia como garantia del proyecto
moderno, Agamben la relaciona con la expropiacién de la experiencia. En el planteo (2011), de
Agamben, se sintetiza la critica a la utilidad que le asigna la vida moderna a la experiencia singular.
Podemos traer a colacion el rol del sujeto del ego cogifo cartesiano que no ha descubierto por si mismo
el criterio para distinguir las experiencias sensibles (de las que siempre se puede dudar) de las
experiencias intelectuales. Ante la imposibilidad de distincion, el sujeto desconfia de toda experiencia,
culpando a un demonio que lo engafa. En este sentido, Agamben va a decir que: “De la mirada en el
perspicillum de Galileo no surgiran fidelidad y fe en la experiencia, sino la duda de Descartes y su
célebre hipdtesis de un demonio cuya unica ocupacién consistia en engafiar nuestros sentidos.”
(AGAMBEN, 2007, p.14).

La ciencia moderna nace de la duda en la experiencia como una fuente confiable de
entendimiento. Esta define las condiciones de posibilidad de toda experiencia posible, desterrando
aquellas experiencias que no pueden ser medidas por fuera. La comprobacion cientifica busca la
repetibilidad del experimento bajo ciertos parametros, desplazando la experiencia lo mas fuera posible
de lo singular: a los instrumentos y a los niimeros. Este modo de entender la experiencia util le quita
valor a la experiencia tradicional: hay una incapacidad del mundo moderno de tener experiencias mas
alla de las que remiten siempre al modelo impuesto por la ciencia moderna. Ya no hay experiencia, es
la experimentacion la que determina lo que sucede.

El yo de la ciencia no es un yo subjetivo, es un yo trascendental que solo puede pensar los
objetos y no puede conocerse a si mismo como una realidad sustancial. Hay una exclusion de la intuicion
intelectual que le quita el reconocimiento a aquellos conocimientos que tienen que ver con la
subjetividad del individuo que estd unida a la experiencia psicologica y no puede reproducirse. El sujeto
de la experiencia es reducido a un nivel inferior. Este conocimiento se muestra en si disperso y sin
relacion con la identidad del sujeto y, como tal, es incapaz de fundar un conocimiento verdadero. Ya no

es la experiencia la fuente del saber que después se transmite a otros por medio de las narraciones.
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Benjamin advierte que hay determinadas ideas que la modernidad considera desteologizada y que en
realidad esconden un origen teologico. El trasfondo religioso que veiamos en el capitulo opera en la
modernidad pero oculto detrds de un modelo positivista. Tal es asi que la secularizacion, que trata de
dirigir los asuntos humanos basadndose en principios y consideraciones derivados unicamente del mundo
material, en realidad termina ocultando lo religioso (presente en la modernidad) que sigue operando y
dando fuerza a las ideas modernas.

La secularizacion es la contracara de la tarea profanatoria. Siguiendo el planteo de Agamben,
podemos entender a ambas como operaciones politicas: “la primera tiene que ver con el ejercicio del
poder, garantizandolo mediante la referencia a un modelo sagrado; la segunda, desactiva los dispositivos
del poder y restituye al uso comun los espacios que el poder habia confiscado” (AGAMBEN, 2011,
p-102). El proceso moderno de secularizacion no implicé el ocaso de las viejas estructuras religiosas,
sino so6lo su traslado. Si la profanacion implica la neutralizacion de la separacion, la secularizacion es
unicamente una forma de remocion que deja intactas las fuerzas y se limita a desplazarlas de un lugar a
otro. Hay una conexion estrecha y estructural entre teologia y modernidad: lo contemporaneo no esta
privado de la sacralidad, esta sigue operando en los conceptos politicos y cientificos.

El mundo actual es un mundo secularizado donde lo que estd detras de la politica y el
conocimiento son abstracciones trascendentales que alienan lo humano de los individuos que lo
componen. La figura de Dios no desaparece, sino que es reincorpada al destino de las personas mediante
las instituciones. La vieja idea de lo sagrado como la fuerza que determina los destinos humanos es
remplazada por nuevas religiones. Walter Benjamin va a colocar en este lugar al capitalismo que: “sirve
para satisfacer los mismos cuidados, tormentos y desasosiegos a los que antafio solian dar una respuesta
las llamadas religiones” (BENJAMIN, 2014, p.6). El capitalismo viene a ocupar un espacio que quedo
vacio después de la secularizacion moderna. Al elevar el capitalismo como culto, Benjamin deja en
evidencia el impetu totalizante de la conversion del mundo al consumo abarcando los espacios mas

intimos de los individuos.

Capitalismo y Religion

En El Capitalismo como Religion (1921) Benjamin desarrolla la idea del sistema capitalista
como un culto que lo abarca todo. En este planteo se observan ciertas inquietudes que luego plasmara
en las tesis como la critica al progreso. El capitalismo es lo que impulsa en cierta medida al progreso: el
crecimiento de la industria, el avance de las colonias y la masificacion de las poblaciones de las grandes
urbes son consecuencia de un plan capitalista en plena expansion durante la primera mitad del siglo XX.
El capitalismo, mas alld de un sistema econdmico, es visto por Benjamin como algo que viene a ocupar
los espacios dejados por las religiones tradicionales; no es solo el motor de la industria sino el motor de
la vida de los ciudadanos modernos. En este sentido, Benjamin va a plantear tres caracteristicas

principales:
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1) Es una religion cultual, quiza la mas extrema y absoluta que haya jamas existido. Todo en ella tiene
significado s6lo en referencia al cumplimiento de un culto, no respecto de un dogma o de una idea. 2)
Este culto es permanente, es ‘la celebracion de un culto sin tregua ni misericordia’. Los dias de fiesta y
de vacaciones no interrumpen el culto, sino que lo integran. 3) El culto capitalista no esta dirigido a la

redencion ni a la expiacion de una culpa, sino a la culpa misma. (BENJAMIN, 2014, p.7).

Estas caracteristicas nos permiten entender al capitalismo como un problema mayor que excede
a lo politico (como algo del orden de lo publico), ya que el capitalismo abarca todos los ambitos de la
vida. Por un lado, esta la estructura cultual donde todo evento de la vida tiene significado s6lo de manera
inmediata con relacion al culto. Por otro, el culto capitalista va conjugar todos los momentos de la vida,
inclusive los dias de fiestas y vacaciones, por lo que no queda nada por fuera de él. Este culto funciona,
segin Benjamin, como: “Una monstruosa conciencia de culpa que no sabe como expiarse apela al culto
no para expiarla, sino para hacerla universal, inculcarle la conciencia, y finalmente sobre todo incluir al
Dios mismo en esa culpa” (BENJAMIN, 2014, p.8). No hay reforma o revolucion que pueda expiar la
culpa de este culto universal. La vinculacion entre capitalismo y religion es el modo que elige Benjamin
para mostrar un elemento oculto en el capitalismo; hay una evocacién de lo religioso pero actualizado a
los tiempos modernos. Por esto mismo, la figura de dios —dentro de este sistema— aparece disimulada:
“Su cuarto rasgo es que su Dios debe ser mantenido oculto, s6lo cenit de su inculpacion podra ser
invocado” (BENJAMIN, 2014, p.9). El secreto refuerza la idea de culto, ya que reserva cierta
informacion para determinados momentos rituales de sus miembros.

Lo que lleva a Benjamin a elevar al capitalismo al nivel de religion es el colapso de la separacion
que distingue entre la religion y la esfera humana, no dejando nada por fuera de su area de influencia.
Agamben va a decir que: “ahora todo lo que es actuado, producido y vivido —incluso el cuerpo humano,
incluso la sexualidad, incluso el lenguaje— son divididos de si mismos y desplazados en una esfera
separada que ya no define alguna division sustancial” (2014, p.9). Todo se vuelve inaprensible inclusive
el propio cuerpo. La capacidad de separar (propia de la religion) es profundizada y destruye el mundo
en la medida en que lo enajena por completo a su ldgica del valor. Agamben denomina espectdculo a
esta fase extrema del capitalismo: “[...] en la cual cada cosa es exhibida en su separacion de si misma,
entonces espectaculo y consumo son las dos caras de una unica imposibilidad de usar” (2014, p.9). El
consumo hace imposible el uso ya que las mercancias solo valen en el instante que se consumen. Y con
la imposibilidad de uso, se pone en cuestion la posibilidad de profanacion.

Como planteamos al comienzo del capitulo, si la profanacion consiste en hacer uso comun de
un objeto que estaba reservado a la esfera de lo sagrado, dentro del capitalismo queda excluida la
posibilidad de uso ya que esté clausurada cualquier salida del camino del consumo. Agamben va a decir
que, “si profanar significa devolver al uso comun lo que fue separado en la esfera de lo sagrado, la
religion capitalista en su fase extrema apunta a la creacion de un absolutamente Improfanable” (2014,
p-9). El capitalismo, en esta etapa final, dificulta la tarea profanatoria en tanto nada es sagrado. Ya no

es solo la guerra sino la vida misma dentro del capitalismo la que nos lleva a la destruccion de la
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experiencia y toda posibilidad de pensar nuevos caminos por fuera de su logica. No obstante, esto no
detiene la profanacion como practica periférica que a lo largo de la historia se ha perpetuado pese a

todos los intentos por frenarla.
La Profanacion En La Filosofia De La Historia

En este capitulo abordamos la profanacion, concepto que recupera Agamben a partir de la
lectura de Benjamin. Este nos permitio identificar ciertas operaciones que se realizan al interior del
materialismo historico benjaminiano, principalmente delimitando la tarea de recuperacion de aquello
que habia sido vetado del uso comun restituyéndolo de un modo profano, trasformando el sentido y el
uso que puede tener. La profanacion es una tarea cercana a la redencion, pero cuyo fin es siempre
humano. Mientras la redencion implica lo espiritual, la profanacion conecta con lo material y cercano.
Estos planteos no son contradictorios sino mas bien complementarios. La profanacion allana el camino
para la redencion dandole a los oprimidos la posibilidad de recuperar (de forma profana) lo que los
vencedores les quitaron.

Ahora bien, la tarea profanatoria no se realiza en un contexto marcado por lo religioso, sino por
el capitalismo que, a diferencia de la religion, no persigue el fin por el cual se usan las cosas sino mas
bien pretende capturar los medios por los cuales se consiguen. La busqueda por la experiencia es
trasformada en la busqueda por el consumo, lo que pone el acento no tanto en el sentido por el cual una
cosa es usada sino en la accion constante de estar consumiendo. El capitalismo se vuelve un dispositivo
de captura de los medios puros y los desliga de su fin. Agamben se pregunta por la posibilidad de la
profanacion dentro del capitalismo ya que de no importar el fin que se persigue, no habria nada que
profanar. A este planteo de Agamben es necesario abordarlo de un modo critico ya que, si bien no
podemos dudar de la capacidad del capitalismo de intervenir en la totalidad de lo humano y sacar valor
al sujeto poniendo el acento en la experimentacion del consumo, lo que permite que este funcione son
los sujetos que lo componen. Volviendo a la alegoria del tren: los trabajadores de la locomotora son los
que permiten que este avance y son ellos a quienes busca interpelar la profanacion.

El sujeto contemporaneo al que busca interpelar Benjamin se encuentra sumido en una
incapacidad de vivir nuevas experiencias, pero inclusive en el culto capitalista existe un trasfondo
religioso que le da fuerza a este sistema. En tanto ese trasfondo pueda hacerse visible, es posible realizar
la tarea profanatoria. Es por tanto que reafirmamos la vigencia de esta tarea dentro del capitalismo para
la cual se requieren procedimientos especiales que habiliten la profanacion. Y es precisamente en las
Tesis de Sobre El Concepto De La Historia donde vamos a buscar estos procedimientos que nos ayuden
a revelar lo oculto, teniendo en cuenta no solo su contenido filoséfico sino los recursos narrativos que
utiliza Benjamin para interpelar al lector. La religion como un secreto a ocultar y su vinculo con el

capitalismo van a ser las ideas que sobrevuelan al escrito. Mediante el andlisis de las Tesis, pretendemos
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mostrar como Benjamin repiensa la profanacion en la sociedad contemporanea y la posibilidad de

redencion.
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CAPITULO 3: PROFANACION AL DOGMATISMO

Antes de avanzar sobre este capitulo, se vuelve necesario repasar lo que hemos venido
desarrollando hasta aqui. Desde el primer capitulo desandamos la distancia entre el materialismo y la
redencion dentro de la filosofia de Benjamin, para eso hemos analizado sus influencias y confluencias
historicas, asi como introducimos el concepto de profanacion como un punto intermedio entre lo
material y lo espiritual. En este recorrido hay ciertas ideas que se reiteran: el vinculo entre la religion y
el pensamiento secular moderno, la critica a la izquierda como medio para la construccion de una vision
superadora y la inquietud constante por romper la linealidad del escrito filosofico introduciendo
elementos literarios.

El recorrido por estas ideas lo hicimos en dialogo con otros pensadores como Agamben, Lowy
y Bolivar Echeverria cuyos aportes nos brindaron un contexto desde el cual posicionar la filosofia de
Benjamin. No obstante, se vuelve necesario releer y reinterpretar las Tesis expuestas en Sobre El
Concepto De La Historia para completar la constelacion de conceptos mediante la voz expresa de
Benjamin. Ya advertidos sobre la posible aparicion de ideas dotadas de ambigiiedad que se abren a
multiples interpretaciones, emprenderemos la tarea de seleccionar y analizar estas Tesis para terminar
de delimitar el corpus teodrico de la filosofia de la historia y como ésta vincula materialismo y redencion.

Alrededor de las 7esis, Benjamin construye un imaginario disruptivo presente no solo en la
agudeza de las criticas o las imagenes que genera, sino también en como estan escritas y segmentadas.
Las mismas fueron compiladas bajo el titulo Sobre El Concepto De La Historia y redactadas a principios
de 1940, mismo afo en que Benjamin —interceptado por la policia franquista en la frontera espafiola—
decide suicidarse. En total son 19 Tesis y muchas otras anotaciones que fueron sumadas en versiones
postumas. De estas hemos seleccionamos cuatro Tesis que son las que someteremos a analisis,
subrayando que toda la obra —incluidas las anotaciones en los margenes— construye el imaginario del
concepto de historia que pretendemos dilucidar.

Las Tesis que examinaremos son: la Tesis /, donde desarrolla el relato del automata campeoén
de ajedrez; la Tesis IV, en la que se discute el rol de lo espiritual/material en el materialismo historico;
la Tesis XII, acerca de captar el pasado en su momento de peligro; y la Tesis XVIII, que plantea el
presente como antesala de la revolucion. En estas Tesis se expresa la busqueda de Benjamin por profanar
al dogmatismo y labrar una filosofia de la historia capaz de abordar los problemas de un modo distinto,
no solo desde el contenido sino desde la forma, es decir, los recursos del lenguaje. Finalmente,
explicitaremos este proceso de profanacion y las vias que se abren después de Sobre El Concepto De La

Historia.
Tesis I: Una Marioneta Llamada Materialismo Historico

La Tesis que da comienzo a la obra cuenta la leyenda de un automata capaz de jugar al ajedrez

respondiendo a cada movimiento de su adversario con una jugada ejemplar, asegurandose el triunfo. El
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muiieco estd vestido de turco y tiene en la mano un narguile (o pipa de agua). Delante de este, el tablero
donde juega al ajedrez estd apoyado sobre una mesa descubierta: “Un sistema de espejos genera la
ilusién de que la mirada puede atravesar esa mesa de lado a lado” (BENJAMIN, 2008, p.35). Alli se
esconde un secreto que impulsa al robot: ese sistema de espejos es una ejemplificacion del sistema
filos6fico de Benjamin, que utiliza el lenguaje de la alegoria para generar la ilusion de simpleza, pero
detréas esconde una serie de referencias y citas que resignifican el sentido de las mismas.

Veamos algunos elementos presentes en la Tesis: en primera instancia, esta la figura del tablero
de ajedrez que podemos asociar a la politica y la estrategia bélica, aunque en la Tesis la alegoria se
vincula con el campo de la filosofia. Por otro, esta el ajedrecista que es un autdomata disfrazado de turco,
cuyo origen lo encontramos en un cuento de Edgar Alan Poe llamado El jugador de ajedrez de Maelzal
(1836), en el que se relata la historia de un robot ajedrecista creado en el afio 1769 que es exhibido en
ferias y teatros europeos estadounidenses hasta el siglo XIX. Si bien hay una referencia directa a este
escrito, ciertamente existen importantes diferencias con Poe, pues mientras este describe puertas y
cajones mientras que Benjamin plantea un sistema de espejos (LOWY, 2008, p.49).

El punto clave de esta Tesis se encuentra en el secreto que oculta el automata: “En realidad,
dentro de ella habia un enano jorobado que era un maestro en ajedrez y que movia la mano del mufieco
mediante cordeles” (BENJAMIN, 2008, p.35). El sistema de espejos esconde a quien tiene las
habilidades del juego. El robot con sus ropas turcas y con una pipa en la mano recorre los centros de
poder de la época poniendo en jaque a sus contrincantes, pero lo que le permite ganar no tiene nada que
ver con la robdtica y la novedad sino con las habilidades del enano jorobado que esta en su interior.

Luego de la revelacion, la Tesis propone llevar esta maquina hacia el ambito filosofico:

En la filosofia, uno puede imaginar un equivalente de ese mecanismo; esta hecho para que venza siempre
el muiieco que conocemos como materialismo historico. Puede competir sin mas con cualquiera, siempre
que ponga a su servicio a la teologia, la misma que hoy, como se sabe, ademas de ser pequeiia y fea, no

debe dejarse ver por nadie. (BENJAMIN, 2008, p.35)

Benjamin encamina la alegoria hacia un lugar especifico: la critica filoséfica politica. Mientras
el androide turco es una representacion del materialismo historico, lo que lo hace ganar es la teologia
representada en el enano pequefio y feo. Aqui se hacen patentes ciertas problematicas presentadas en los
capitulos anteriores de este trabajo: la vida dentro de la modernidad secularizada, la dualidad
materialismo/teologia y la critica al marxismo. En la leyenda, el nucleo religioso esta presente en toda
separacion, tal como veiamos o tal como fue abordado en el capitulo 2 sobre la redencion y la
profanacion. La sociedad secular moderna no podria aceptar que el prodigioso ajedrecista ganara a todos
los contrincantes gracias a una disciplina superada como es la teologia. Benjamin indaga en el
pensamiento moderno para develar el uso que se hace del poder politico de la religion para llegar al
pueblo. Este uso lo hace tanto el pensamiento capitalista del progreso como el materialismo. Es la

teologia la conexion con lo originario, con aquellos mitos y ritos que nos acompaiian desde el origen de
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la civilizacién. Aun dentro de la sociedad secularizada y capitalizada, prevalece este trasfondo oculto
cuyo poder es usado de igual modo por el capitalismo y el materialismo histdrico. Al comenzar el libro
develando esto, Benjamin busca atacar a la hipocresia moderna a la vez que revaloriza lo religioso como
fuerza que puede permitir a la izquierda vencer.

Benjamin comienza las Tesis de la historia con una critica que no apunta al fascismo, al
progreso o al historicismo sino al materialismo historico del cual el forma parte. En esta actitud hay una
busqueda por establecer un punto de inflexion en el lector sobre como sera tratado el marxismo en la
obra. En las mismas estara patente el conflicto de la convivencia entre la filosofia politica y lo religioso.
Que la teologia sea quien mueve los hilos del materialismo histdrico no es lo terrible, sino la necesidad
que tiene el materialismo de mantenerlo oculto. En el mundo moderno secularizado, lo religioso no
desaparece, sino que es reincorpado al destino de la humanidad mediante las instituciones, y el
materialismo participa de esta hipocresia. El enano feo y jorobado también podria representar lo
dogmatico que continta operando sobre la filosofia.

Como ya hemos visto, la relacion de Benjamin con lo religioso es bastante compleja. Si bien
existe una critica directa al caracter excluyente de lo religioso, en su filosofia hay una busqueda
constante por acceder a esos espacios secularizados por la religion para un uso comun. Al quitar la
censura que escondia la teologia en el materialismo histérico, no s6lo expone el truco, sino que posibilita
repensar el modo en que puede vincularse el materialismo con ella. En la narracion hay una pretension
profanadora que ignora la separacion impuesta y rehabilita la zona negada. La leyenda que Benjamin
recrea a partir del cuento de Poe traslada el problema del trasfondo teoldgico dentro del pensamiento
materialista a un ambiente ludico. Asi como en el arte los significados de los cuadros son propensos a
ser repensados, en la alegoria del androide los significantes estdn ahi para ser leidos mas alla de su

contexto y abrirse al juego de interpretaciones por parte de los lectores.

Tesis 1V: Entre Cosas Finas y Cosas Toscas

Esta Tesis comienza con un fragmento de Hegel (1807): “Procuraos primero alimento y
vestido, que asi el Reino de Dios os llegara por si mismo” (BENJAMIN, 2008, p.38). Hegel es conocido
por ser uno de los principales exponentes del idealismo; no obstante, esta frase es usada por Benjamin
para expresar una de las ideas bases del materialismo: son las condiciones materiales la que definen los
otros aspectos de la vida. El fragmento remite al autor pero sin ninguna precision del contexto en el que
hizo dicha afirmacion, haciendo que parezca sacada de contexto adrede. Nuevamente aparece lo ladico
y la ironia que ejemplifican el sentido que le da Benjamin a las citas: “En mi trabajo las citas son
salteadores de caminos que irrumpen armados para arrebatar la conviccion que alberga el ocioso
paseante” (BENJAMIN, 2014, p.78). En este caso, utiliza la cita para abordar uno de los problemas
centrales del materialismo mesianico: la prevalencia de las condiciones materiales sobre las cuestiones

espirituales. Como vimos en el capitulo anterior, el concepto de redencion en Benjamin une lo material
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y lo espiritual en tanto no hay salvacién sin un cambio revolucionario en las condiciones materiales de
la vida; pero lo que motiva esa revolucion es del orden de lo espiritual. Es ahi donde entran a jugar la
historia de los oprimidos en tanto compromiso de reivindicar a sus martires, dando fuerza a la lucha de
los actores sociales.

La Tesis /V encuentra este vinculo explicito en la lucha de clases marxista. La misma comienza

definiéndola como:

La lucha por las cosas toscas y materiales, sin las cuales no hay cosas finas y espirituales. Estas ultimas,
sin embargo, estan presentes en la lucha de clases de una manera diferente de la que tienen en la

representacion que hay de ellas como un botin que cae en manos del vencedor (2008, p.38)

Si bien prima la lucha por las condiciones materiales de existencia, las cosas finas y
espirituales son un elemento fundamental que siempre corre el riesgo de caer en manos de los
vencedores. Esta idea sobre el botin de guerra de los vencedores también esta en la Tesis VII, pero esta
vez las cosas finas hacen referencia a los bienes culturales de los oprimidos. En tanto el materialismo
historico deje de lado esos bienes no materiales, van a seguir siendo usados y exhibidos como trofeos
en el cortejo triunfal.

Como vimos en el apartado Tradicion Marxista y Materialismo (Capitulo I), 1a lucha de clases
es el aspecto que mas interesa a Benjamin dentro del pensamiento marxista. Este interés queda expreso
en la Tesis VII en tanto la lucha de clases es el punto donde teoria y practica se articulan. Lo espiritual
es parte de la lucha de clases y lo que esta en juego es la tradicion de los oprimidos. Hay un intento por
parte de los vencedores de apropiarse de estos bienes culturales al punto de tornarse dificiles de
reconocer. Ademas de lo econémico y lo politico, la exhibicion de estas cosas finas como botin de guerra
es un modo en el que las clases dominantes demuestran y perpetiian su poder.

Retomando la Tesis IV, observamos que Benjamin plantea que las cosas finas estan presentes
en la voluntad de los revolucionarios en forma de cualidades que les permiten dar un empujon hacia la
revolucion. La lucha toma la forma de “confianza en si mismo, de valentia, de humor, de astucia, de
incondicionalidad, y su eficacia se remonta en la lejania del tiempo” (2008, p.38). Estas cualidades son,
para Benjamin, las que ostentan quienes representan la tradicion de los oprimidos. Aqui aparece la
cuestion del humor que remite a la idea de felicidad; en la Tesis 1I, Benjamin afirma que: “La idea que
nos hacemos de la felicidad late inseparablemente la de la redencion” (2008, p.36). En tanto dentro de
la tradicion de los oprimidos les fue negada la posibilidad de ser felices, esta idea se vuelve un acto que
redime. En este sentido, el humor, asi como la confianza en si mismos o la felicidad aparecen como
cualidades revolucionarias que otorgan eficacia en tanto conectan con la tradicion oprimida del pasado.
Son estas cosas finas las que brindan en cada combate la posibilidad de “poner en cuestion, siempre de
nuevo, todos los triunfos que alguna vez favorecieron a los dominadores” (2008, p.38). En las luchas
actuales se pone en jaque la legitimidad del poder de las clases dominantes de ayer y de hoy. La

historia se presenta siempre en esta dialéctica: el pasado y el presente iluminado por el pasado.
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La Tesis termina con una alegoria entre las flores y el materialismo historico: “Como las
flores vuelven su corola hacia el sol, asi también todo lo que ha sido, en virtud de un heliotropismo de
estirpe secreta, tiende a dirigirse hacia ese sol que esta por salir en el cielo de la historia” (2008, p.38).
Asi como los girasoles se mueven para que sus hojas y flores reciban la luz solar, las luchas del pasado
se agitan para ser iluminadas por la luz del presente. Este sol naciente no asegura la victoria, pero otorga
fuerza y marca el camino para continuar luchando, tal como plantea Benjamin en la Tesis II: “El pasado
lleva un indice oculto que no deja de remitirlo a la redencion” (2008, p.24). El pasado, bajo la mirada
del presente, tiene la posibilidad de reivindicar las injusticias de la historia. Aqui observamos
nuevamente la presencia de las dualidades pasado/presente y material/espiritual: asi como el presente es

impulsado por el pasado de lucha, la lucha por las cuestiones materiales es impulsada por las cosas finas.
Tesis VI: Lo Que Relumbra En Un Instante De Peligro

Esta Tesis comienza dando una definicion de la tarea de articular histéricamente el pasado. Se
distancia de la mirada historicista que piensa esta tarea como un tratar de recuperar el pasado tal como
verdaderamente fue para concebirla mas como un “apoderarse de un recuerdo tal como este relumbra
en un instante de peligro” (2008, p.39). La imagen del relumbre recuerda a la luz de un relampago en el
medio de una tormenta iluminando el cielo. El pasado ilumina el cielo de la historia en momentos de
riesgo inminente. Asimismo, la tarea del materialismo histérico es la de “atrapar una imagen del pasado
tal como esta se le enfoca de repente al sujeto historico” (2008, p.39). Al sujeto historico se le dibuja de
repente una imagen, la tarea es tener la atencion puesta en el presente para captarla.

Benjamin dice que, “El peligro amenaza tanto a la permanencia de la tradicion como a los
receptores de la misma. Para ambos es uno y el mismo: el peligro de entregarse como instrumentos de
la clase dominante” (2008, p.39). Es entonces cuando se manifiestan esas citas del pasado que el
materialismo historico busca captar como imagenes que puedan servir para actuar ante el peligro. El
compromiso del materialismo histdrico no es con el pasado sino con el presente desde el cual se recupera
lo anterior. La tradicidon de los oprimidos es una tradicion activa y critica al presente donde siempre
existe la posibilidad de volver al sometimiento y la expropiacidon. Si no se hace un uso revolucionario
de Ia historia, se termina volviendo un eslabén més en la sucesion de hechos del progreso.

La Tesis continta diciendo que “el Mesias no s6lo viene como Redentor, sino también como
vencedor del Anticristo” (2008, p.39). Esta frase muestra el lado mas teoldgico de Benjamin pero, como
veniamos viendo, el uso de la figura del Mesias en el materialismo historico tiene que ver mas con un
recurso literario que con la imagen religiosa. Sobre esta, dice Michel Lowy que “Es preciso reconocer
en el Mesias a la clase proletaria y en el Anticristo, a las clases dominantes” (LOWY, 2008, p.79). El
Mesias de Lowy es un mesias colectivo que cuando llega no so6lo redime a la historia, sino que marca el
fin del Anticristo y abre las puertas para el nuevo mundo. En la Tesis hay un uso de lo teologico para

hablar de una de las cuestiones centrales del marxismo: el fin ultimo de la sociedad sin clases. Esta
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finalidad se conecta con la frase de Hegel profanada en la Tesis IV donde plantea que el camino para la
venida del reino de los cielos se dara cuando se aseguren las condiciones materiales de la existencia. Asi
como en la religion judia y cristiana se desconoce el momento en que va a llegar el salvador (por primera
vez para los judios y por segunda para los cristianos), tampoco sabemos cuando llega este mesias
colectivo. Ante este hecho incierto, lo que propone Benjamin es un monitoreo constante del presente y
las posibilidades que trae. Mientras que el progreso plantea un tiempo homogéneo y vacio, la figura del
Mesias trae lo imprevisible a la historia: “cada segundo era la pequefia puerta por la que podia pasar el
Mesias” (2008, p.87). La revolucion social de los oprimidos trae la posibilidad de hacer saltar el
continuum de la historia de opresion.

Como veiamos en El joven Benjamin, cuando desarrolla el concepto de critica de arte del
romanticismo, este contiene un momento cognoscitivo que no solo conoce la verdad de la obra de arte
sino que, ademas, la completa. Asi como en el arte, en la historia el tiempo se completa solo con la
llegada del Mesias; empero, si bien el cierre de la historia es imprevisible, esta posee algunas secuencias
del pasado que llaman al presente para concluir con su historia inacabada y ser redimida. Atender a este
llamado que se hace en los momentos de peligro es la tarea que le asigna Benjamin al historiador
materialista, quien debe buscar el eco mesianico en el pasado. No obstante, existe un elemento de
fragilidad en este llamado. La Tesis culmina con una advertencia para aquellos que busquen encender
en el pasado la chispa de la esperanza: “Tampoco los muertos estaran a salvo del enemigo, si éste vence.
Y este enemigo no ha cesado de vencer” (2008, p.40). El momento de peligro trae la posibilidad de
cambiarlo todo, pero también la de la derrota definitiva.

La fuerza mesidnica que tiene cada generacion es débil y pequefia (tal vez fea como el enano
teologico de la Tesis I), pero es lo que empuja secretamente cada accion que se realiza contra la historia
oficial de la clase dominante. Si en la Tesis IV veiamos el lado mas esperanzador del materialismo
historico (como un sol que hace girar a las masas hacia la revolucion), aqui advertimos el lado mas
pesimista: si no se consigue acabar con el fascismo, corre riesgo no solo el presente sino la historia toda;
y este riego es ya una realidad en tanto el fascismo no ha dejado de vencer. Es por esto que la Tesis VIII
va a decir que “La tradicion de los oprimidos nos ensefia que el estado de excepcion en que ahora
vivimos es en verdad la regla” (2008, p.33). La tarea del materialismo historico es, entonces, buscar en

el pasado esos momentos que cuestionan la regla para usarlos en la lucha del presente.
Tesis XVIII (o XVIla): La Antesala De La Revolucion

En primera instancia, vale aclarar que esta Tesis no figura entre las primeras ediciones del libro,
ni en Latinoamérica ni en Alemania. La misma fue descubierta por Agamben en 1981 en un manuscrito,
propiedad de Benjamin. Se la suele sefialar como la Tesis XVIII, tal y como aparece en el documento o
tesis XVlla, para no alterar la numeracion original. Esta fue afiadida —junto con otras anotaciones escritas

al margen— por Agamben en una edicion critica de las obras completas de W. Benjamin a cargo de R.
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Teidemann y H. Schwepenhauser, con la colaboracion de Adorno y de Scholem (REYES MATE, 2009,
p-378).

La Tesis comienza diciendo que la sociedad sin clases de Marx es la secularizacion del tiempo
mesianico. Como vimos en el Capitulo II, lIa secularizacion se puede entender como una forma de
remocion que deja intactas las fuerzas y se limita a desplazarlas de un lugar a otro. Benjamin equipara
estos dos conceptos presentando al tiempo mesidnico como algo oculto en la idea de sociedad sin clases.
La tesis continta planteando que la socialdemocracia se ha reducido a un ideal al que debe aspirar la
politica, una tarea infinita, transformando el tiempo vacio y homogéneo “en una antesala en la cual se
podia esperar con mas o menos serenidad el advenimiento de la situacion revolucionaria” (BENJAMIN,
2008, p.53).

Benjamin hace una alegoria entre la posicion de espera en que se colocan los social democraticos
con la antesala: una habitacion que precede y esta contigua a una sala, la que generalmente se usa para
sentarse a esperar que abran la puerta a la recamara subyacente. En este caso, la antesala remite a la
situacion que supone esperar la llegada de la revolucion. Frente a esto, la Tesis resalta la posibilidad que
trac cada instante en su singularidad especifica brindando la “oportunidad de una solucion
completamente nueva ante una tarea completamente nueva” (2008, p.53). El tiempo mesidnico trae una
concepcion abierta de la historia que, mediante la praxis humana, aporta la espontaneidad inesperada
capaz de producir algo diferente, opuesta a la posiciéon que deposita su confianza en la acumulacion
gradual de reformas dentro del camino seguro e infinito del progreso.

El concepto de sociedad sin clases —entendido desde la dptica mesianica— es uno de los
conceptos centrales de las Tesis que aparece con una carga originaria en la formacion de la sociedad. En
El Libro De Los Pasajes (2005), Benjamin plantea que lo que liga a cada época con la siguiente son
“elementos de la protohistoria, esto es, de una sociedad sin clases” (BENJAMIN, 2005, p.35). También
se podria trazar un paralelismo directo con el Mesias en tanto su venida significaria el fin de la historia,
el juicio final donde finalmente se consigue justicia. En una anotacion de las Tesis, Benjamin dice que
la existencia historica auténtica “es la imagen de la humanidad redimida, de la llama que se enciende el
Dia del Juicio Final y que encuentra su alimento en todo lo que alguna vez sucedi6 entre los hombres”
(BENJAMIN, 2008, p.53). La sociedad redimida aparece en el tiempo mesianico sin clases; ahora bien,
este Juicio Final se da a cada instante conectando todos los momentos de la historia. Por ende, la
sociedad sin clases no solo es una meta al combate de los oprimidos, sino también el criterio para juzgar
los sistemas de opresion del pasado y el presente.

El pensador revolucionario confirma, en situaciones politicas particulares, la idea de que en
cualquier momento se puede presentar una oportunidad revolucionaria peculiar; por otro lado, ratifica

su postura indicando que:

La clave que dota a ese instante del poder para abrir un determinado recinto del pasado,

completamente clausurado hasta entonces. E1 ingreso en este recinto coincide estrictamente con
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la accion politica; y debido a esa entrada, la accion politica, por aniquiladora que sea, puede

reconocerse como mesidnica (BENJAMIN, 2005, p.53)

En estas oraciones —que dan cierre a la Tesis— se retoma la alegoria de la antesala: 1a clave de
entrada a ese recinto clausurado del pasado es la accion politica. La Tesis lleva el planteo de la
temporalidad mesidnica al ambito politico y lo pone a intervenir con la realidad. El caracter politico de
esta temporalidad estd dado en el ejercicio de relectura del pasado como lugar cargado de significacion
para el presente mediante la accion. En esta accion politica se juega la reivindicacion de las injusticas
pasadas.

En la aclaraciéon que hace Benjamin respecto de la accion politica —que puede reconocerse
mesidnica por aniquiladora que sea— entra en juego una disputa muy recurrente en la izquierda sobre el
uso de la violencia, ya presente en los escritos de Marx. También podria remitir al proceso
revolucionario armado ruso que condujo al derrocamiento del régimen zarista imperial entre febrero y
octubre de 1917. De cualquier forma, en esta frase Benjamin estimula cierta provocacion a las posturas
mas tibias o neutrales, posibilitando una lectura de la historia consciente de la desigualdad en el campo
donde se da la accion politica. Frente a esto, el filosofo promulga cierta consideracion respecto de que
esta accion pueda llegar a ser aniquiladora ante los adversarios. A contraluz de las ideas de acumulacién
y progreso, Benjamin plantea una temporalidad mesianica como camino disruptivo. Esta temporalidad
es una promesa de redencion y trasformacion social que toma potencia de los hechos de la historia, pero
que en la memoria colectiva —al registrar todas las injusticias de las distintas épocas— despierta la

necesidad de una fuerza destructora que detenga el avance homogéneo y vacio del progreso.
Las Tesis Como Un Sistema De Espejos

A partir del analisis de estas Tesis, pudimos observar como ensambla Benjamin (mediante
alegorias y criticas) su nueva concepcion de la historia. Las Tesis pueden ser pensadas como un sistema
de espejos —como el que aparece en la Tesis - que se encuentra expuesto, visible, revelando sus
mecanismos y su funcionamiento intrinseco al publico. Cuando se muestra al enano teoldgico, este deja
ser algo oculto para volverse el protagonista de la leyenda. El materialismo historico toma de la teologia
la nocion de tiempo mesidanico que, a su vez, tiene su origen en el judaismo. El Mesias biblico representa
la esperanza de una felicidad completa (Scholem, 2000) siendo uno de los elementos de la escatologica
religiosa, pues su intervencion divina se vislumbra como la intervencion definitiva y tltima, el juicio
final. Con el fin de la historia se da el fin de los medios, no hay mas mediacion entre las cosas, todo es
plenitud. Esta figura, a lo largo de la historia, supo despertar sentimientos de fervor y adoracion, una fe
ciega. El mesianismo es un concepto muy usado por los fundamentalismos: movimientos religiosos que
surgen en la modernidad como reaccion a la secularizacion y promueven la interpretacion literal de los
textos sagrados. Los fundamentalismos esperan la llegada de un salvador que viene a terminar con este

mundo terrenal, y en nombre de ese Mesias buscan aplicar intransigente y estrictamente su doctrina.
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Este modo de entender el mesianismo comparte con Benjamin la pretension de llevar algo del ambito
religioso al terreno politico, a través de la idea de redencion.

Pero no es este el Mesias que se asoma en las Tesis. Si Benjamin utiliza este recurso es porque
sabe del poder que enviste esta figura en el imaginario colectivo. El Mesias de Benjamin es el punto de
encuentro entre materialismo y judaismo. Como vimos en el andlisis de las Tesis, el filésofo equipara la
venida del Mesias con la lucha por la sociedad sin clases. No sabemos cuando va a llegar, pero cada
tanto se asoma la posibilidad. Cuanto mas expuestas estén las contradicciones del capitalismo —que
llama progreso a la catastrofe de la historia—, mas cerca estara la revolucion. Llevado esto a la alegoria
de la Tesis IV, cuanto mas cerca estemos del anticristo, mas cerca estaremos de la venida del Mesias. Y
frente a esto, Benjamin pone en manos de los historiadores y revolucionarios materialistas el tener la
sensibilidad suficiente para captar los espacios por donde se presenta la imagen dialéctica que poseen
las astillas mesianicas. Al activar el tiempo mesianico, se actualiza el sentido politico de la memoria,
fecundando el presente con los reclamos del pasado vivo.

Ahora bien, como vimos en Fragmento Teologico Politico (2014), Benjamin plantea que no
puede ser el fin de la revolucion historica el advenimiento del Mesias porque: “es el Mesias mismo
quien, sin duda, completa todo acontecer histérico, y esto en el sentido de que es él quien redime [...]
Por eso, nada historico puede pretender relacionarse por si mismo con lo mesianico” (2014, p.112). El
Reino de Dios no pertenece a la historia por ende no podria ser el devenir mesidnico la meta de la
revolucion sino el fin de la historia de opresion. Por ende, el materialismo historico entraria dentro de
lo profano y su fin ultimo seria la felicidad. Esto puede generar cierta discordancia con lo mesianico ya
que la busqueda de la felicidad humana puede ir en direccion opuesta a la mesianica, pero la bisqueda
profana de la felicidad —dice Benjamin— puede suscitar la llegada del mesias.

El orden de lo mesianico y el orden de lo profano se diferencian en que el fin del primero es
redimir la historia trayendo el tiempo-ahora, mientras que el segundo persigue la felicidad que se
presenta de manera fugaz en tanto la “felicidad natural” del sujeto historico se encuentra detenida por el
progreso. La profanacion mediante la felicidad busca retornar al pasado prehistorico que es la felicidad
plena del mesianismo. La Tesis II plantea que: “en la idea que nos hacemos de la felicidad late
inseparablemente la de la redencidon. Lo mismo sucede con la idea del pasado [...] El pasado lleva un
indice oculto que no deja de remitirlo a la redencion” (BENJAMIN, 2008, p.36). Tanto en la felicidad
como en el pasado hay un indice que remite a la redencidon que la va a completar; algo similar ocurre
con la concepcion de la critica de arte que completa la obra mediante la informacion que ya esta en la
imagen. Un indice posible es la tradicion de los oprimidos, una tradicién que no solo tiene bienes
culturales sino también humor y astucia. A diferencia de una concepcion religiosa de la redencidén —que
pondria ese indice en la cita directa a lo divino—, el indice de Benjamin remite a la parte mas humana de
la historia. En el mesianismo benjaminiano s6lo adquiere sentido la felicidad de redimir a los pueblos

omitidos en la historia oficial.
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Es por todo esto que, mediante las Tesis de Sobre El Concepto De La Historia, Benjamin disputa
el término materialismo historico a la herencia marxista en tanto en el materialismo histdrico se
compone por las practicas que crean la tradicion y en ellas se encuentra la posibilidad de reconstruir la
historia perdida. Sin embargo, este materialismo estd viciado por cierto positivismo que entiende la
dialéctica histérica como un proceso de acumulacidén que avanza hacia la revolucion. Frente a este
panorama, surgen las Tesis que critican esta vision al mismo tiempo que elaboran una definiciéon nueva
de materialismo de la imprevisibilidad. Ese sentir de lo imprevisible en algiin punto se refleja en la
escritura de las Tesis. Como vimos en el capitulo dos —y en concordancia con su herencia romantica—,
el contenido no es tan importante como las formas que toma el escrito.

El relampago de la fantasia irrumpe todo el tiempo dotando al texto de un aura que lo trasciende.
Ademas, el contexto que envuelve a las Tesis también ha sido un elemento muy presente en los estudios
sobre éstas: el tragico suicidio del filésofo al borde de la segunda guerra mundial, los fragmentos
agregados en las ediciones posteriores de la obra y todas las dudas que surgen entorno a la completud o
imcomplitud de las mismas. Estos elementos, extemporaneos a la obra son los que la complementan y
hacen a la experiencia filosofica de la misma. El analisis filosofico de la Tesis es necesariamente un
proceso de relectura que se puede disparar en diferentes direcciones. La tarea del materialismo histdrico
es siempre nueva, en tanto implica un traer al presente la historia para rescatar aquello que paso

desapercibido.

La Filosofia De La Historia y EI Dogmatismo

A lo largo de este capitulo hemos desentrafiado el vinculo entre materialismo y redenciéon dentro
de Sobre El Concepto De La Historia. Para ello, en un primer momento realizamos el analisis de cuatro
Tesis de la obra, donde ejemplificamos la operatividad de algunos conceptos y como se resignifican
dentro de la filosofia de la historia. Mas adelante, observamos como Benjamin realiza la tarea de
profanacion al mesianismo y al materialismo mediante los recursos de la intertextualidad presentes en
su obra.

Mediante el analisis de las Tesis pudimos ejemplificar ciertos topicos desarrollados en los
capitulos anteriores como son: el proceso de secularizacion moderna, la critica al marxismo y al
historicismo y la temporalidad mesidnica. Si bien estos ya se encontraban desarrollados en otras obras
del autor, es en las Tesis donde toman forma bajo el imperativo de repensar el concepto de la historia.
La tarea del materialismo histérico, asi como vimos en la Tesis VI, es articular historicamente el pasado
en un instante de peligro, poniendo el lugar del materialismo en el medio de la accion presente. Al
investigador le es encomendando el ejercicio de rememoracion constante, buscando lo nuevo que aporta
la historia al ser traida al ahora. Por otra parte, vimos que las Tesis se destacan por el modo en que estan
escritas y los recursos literarios que utilizan para expresar ideas filosoficas: imagenes como la del robot

ajedrecista, el uso provocativo de las citas y el lenguaje biblico o arquitectonico evidencian una filosofia
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que pretende descentrar al lector. Asi también se destaca /o no escrito, esos supuestos que hay que hacer
sobre la lectura para que la misma adquiera cierta coherencia. Todos estos son elementos que se
distinguen en la obra abriéndola a multiples interpretaciones y dotandola de vigencia.

En la segunda parte analizamos el proceso de profanacion presente en el interior de la filosofia
de Benjamin. Un elemento que sobresale es el lugar que ocupa la felicidad dentro del sistema filosoéfico.
Este es uno de los conceptos mas complejos de trabajar en tanto el fildsofo alemén dedica pocas lineas
a explicarlo. Entre el Benjamin de Fragmento Teologico Politico, el de El Libro de los Pasajes y el de
Sobre El Concepto De La Historia hay amplias distancias. No obstante, pensamos que lo central es
poder diferenciar entre la redencion y la profanacion: mientras que la primera no puede ser el fin de la
revolucion —ya que esta irrumpe de manera imprevista—, el objetivo a perseguir es la felicidad como algo
que aparece negado en la tradicion de los oprimidos.

Aunque esta felicidad es siempre fugaz, al buscarla —dice Benjamin— se impulsa la venida de la
redencion, que es la felicidad plena. Si bien el concepto continiia siendo impreciso, nos abre una puerta
a las interpretaciones mas misticas y teologicas de la filosofia de la historia, lo que permite —a nuestro
entender— conectar con el elemento humano de la misma. En la imagen de la felicidad que se escapa,
caben los rostros de los oprimidos, ya no de manera abstracta sino bien concreta. La historia se vuelve
personas de carne y hueso con sus suefios y anhelos, su sentido del humor, sus creencias, sus muertos y
sus vivencias. Dentro de la filosofia de la historia, las cosas toscas y las cosas finas conviven en el
presente que es el momento material de la historia al que Benjamin busca apelar en Sobre El Concepto
De La Historia mediante los recursos de la escritura romantica. En las Tesis, estos recursos aparecen de
manera mas sutil, ya integrados a un estilo narrativo totalmente propio del autor.

De todo este andlisis podemos concluir que la filosofia de la historia de Benjamin es una
buisqueda por captar la imagen dialéctica de la historia que se muestra en el presente. Esta imagen tiene,
de un lado, la cuestion material y, del otro, la posibilidad de la redencion. La tarea de la filosofia de la
historia parte del conocimiento de que la misma se muestra siempre abierta a las multiples
interpretaciones y que, dentro de lo que se intenta mostrar como una historia homogénea y cerrada, hay
siempre elementos discordantes y borrosos. Esta discordancia —siempre latente— esta en el ntcleo de la
filosofia de la historia que se muestra arquetipica a los niicleos de resistencia que, a lo largo de la historia,
exponen el lado discordante del relato oficial. La filosofia de la historia es una filosofia sin épica ni
grandes héroes, es una filosofia que se expresa en el origen mestizo de la civilizacion. Es por esto que

creemos que esta filosofia supera a la figura de Benjamin y se vuelve un eco de las luchas por venir.
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CONCLUSIONES FINALES

Luego de este recorrido por las constelaciones que se arman alrededor de la filosofia de la
Historia y la figura de Walter Benjamin, podemos arribar a algunas consideraciones finales. En primer
lugar, ante la pregunta de cémo realizar una lectura filoséfica critica de los conceptos de materialismo
y redencion en el pensamiento de Benjamin, podemos decir que no hay un camino unico para acceder a
su filosofia (como a sus concepciones de materialismo y redencion), sino una busqueda permanente
abierta a multiples interpretaciones. Si bien vemos que Sobre El Concepto De La Historia se cimienta
sobre la critica al materialismo y al historicismo, lo que busca combatir es la hipocresia de no reconocer
el dogmatismo secular que impera sobre las ideas modernas y la centralidad del progreso en la
construccion de la historia universal. Es por esto que podemos decir que el modo correcto de acceder a
la obra de Benjamin es desde la inquietud filosofica abierta que nos conduce por caminos diferentes en
cada lectura. Las Tesis cumplen una funcién parecida a las escrituras sagradas, pero no por ser una
verdad revelada, sino porque ambas apelan a simbolos e imagenes que hacen que, a lo largo del tiempo,
puedan ser infinitamente reinterpretadas.

En cuanto a como aparecen las categorias de materialismo y redencion en las Tesis de la
historia, podemos afirmar que estas aparecen vinculadas dentro de Sobre El Concepto De La Historia
como elementos complementarios. Mientras que el materialismo allana el camino mediante la
reconstruccion de la memoria historica y la recuperacion de la tradicion de los oprimidos, la redencion
canaliza ese anhelo de trasformacion social sobre las injusticias del mundo. La redencion se muestra
como la posibilidad de justicia que abre la historia, lo imprevisible como posibilidad para el que no tiene
ninguna posibilidad. A este concepto se acerca la lucha social pero también la idea de felicidad. La
felicidad es otra idea que se abre a infinidad de posibilidades interpretativas dentro de la filosofia de
Benjamin. La felicidad es, a nuestra interpretacion, el punto de conexion de la filosofia de la historia
con el elemento humano més puro. La felicidad se vuelve una forma profana de acceder a la redencion,
aunque sea temporalmente, porque mediante la felicidad se puede profanar el destino que era exclusivo
de los triunfadores. En la felicidad aflora el sentido mas humano que es superador de la critica y que
propone otro objetivo hacia donde encaminar la historia. Estas ideas nos conectan con la parte mas
creativa de la filosofia de la historia, la que sugiere el juego, la que piensa con imagenes y la que
antepone la experiencia cotidiana a la de los grandes relatos.

Por otra parte, en cuanto a las ideas que se discuten mediante la profanacion al dogmatismo,
podemos aproximar que lo que esta en disputa es el sentido que tienen estos conceptos dentro de la
filosofia: el movimiento profanatorio de sacar las ideas de su ambito y transformarlas hasta volverlas
extrafas. Hay algo que resuena en los conceptos profanados de la religion o el materialismo que llevan
al lector a preguntarse como estos se vinculan con esos dogmas y como el mismo lector se vincula con
ellos. Este uso, que seria un re-uso, funciona también como las citas que nos hacen saltar de caminos.

La definicion de Agamben de profanacion brinda la capacidad de visualizar esos elementos de la
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filosofia de la historia que estan en el texto pero de manera tacita. La obra de Agamben es una de las
muchas continuaciones y complementaciones a la filosofia de la historia como sistema filos6fico. En
esta investigacion pudimos acceder de primera mano a las bases conceptuales que forjé Benjamin para
este sistema, pero también vimos todos los espacios abiertos que deja para seguir construyendo una
filosofia de la historia.

Por tultimo, en cuanto a las continuaciones posibles que piensan al materialismo mesianico y
su critica al progreso, es necesario entender primero a Benjamin como el motor de un didlogo
significativo entre teologia y politica, entre lo religioso y lo secular, y entre lo estético y la historia. Se
abren sendas hacia multiples lugares, la obra de Benjamin se mueve por distintas disciplinas que van
desde la estética, al derecho y la politica. Esta capacidad de abordar diversos lenguajes desde un estilo
marcado ha llevado a que su obra continue muy vigente. Benjamin suele ser retomado y citado en
distintas areas porque su filosofia permite unir cuestiones antitéticas y equilibrar el optimismo del
mafiana con la catastrofe del presente. La filosofia de la historia se une a una larga lista de corrientes
filosoficas contemporaneas como la de la tedrica critica, los estudios de gubernamentalidad y la filosofia
del lenguaje, que construyen un sistema filos6fico a partir de la critica al modelo del progreso.

Hoy en dia, investigadores como Dussel buscan un punto de union entre la filosofia de la
historia y la filosofia de la liberacion; asi también buscan acercar a Benjamin a otros autores teoldgicos
como Pablo de Tarso. Pensamos que la cercania con la filosofia latinoamericana y ciertas corrientes del
pensamiento no tiene que ver con una conexion ulterior que hay que rastrear para atras, sino que se
vincula con el reconocimiento de los sometidos de la historia como sujetos que necesitan ser recuperados
para pensar una verdadera filosofia universal que pueda narrar el relato de la humanidad. Esto es lo que
mantiene vigente la filosofia de la historia y por lo que es necesario seguir recuperandola para recontar
nuestra historia. Es esta tradicion de la filosofia de la historia a la que se inscribe, humildemente, este
trabajo a través de la reconstruccion del recorrido entre materialismo y redencion. A su vez, Walter
Benjamin: el tragico final de su vida y su hermetismo sobre ciertas cuestiones; todo eso lo ha vuelto un
personaje literario al que hicimos hablar mediante la reconstruccion histérica y el comentario filosofico.
Este manuscrito busca ser, de algin modo, un mapa para transitar las constelaciones que se forman

dentro de la filosofia de la historia.
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