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COMPROMISO Y COMUNICACION DEL INTELECTUAL
CON EL PUEBLO

Graciela Boqué de Dri

Desde sus origenes la filosoffa ha sido por vocacidn libera-
dora. Hoy, en el Siglo XX y desde una perspectiva tercermundista nos
acucia la necesidad de impulsar esa misién liberadora. Pero para ello
es necesario ir esclareciendo el 'desde dénde" y el "cédmo" debe reali-
zarse el intento. Recurrimos en esta tarea a pensadores como Frantz
Fanon y Pablo Freire, que si bien no son especificamente filésofos han
aportado con sus obras inestimables elementos para poder efectivizar
el propbsito que nos gufa. o ’

- En la presente nota intentamos: 1) analizar un proceso: cb-
mo puede el intelectual comprometerse con su realidad; 2) reflexionar
sobre un problema: la comunicacién del intelectual con el pueblo,su re-
lacidén dialdgica con las masas oprimidas. ’

1.~ Proceso de descolonizacidn del intelectual
1 E1l fenbdmeno de la descolonizacidn:

Los pueblos de la Periferiasujetos a una situacién de depen-
dencia con respecto a los pafses del Centro, se encuentran en nuestro
Siglo XX en pleno proceso de descolonizacién. Garaudy sefiala como fe-
némeno propio de nuestra é&poca la pujanza de los movimientos de libe-
racidn de Asia, Africay América Latina (1). También en nuestra vida
cotidiana los medios de comunicacién nos revelan permanentemente este
hecho. Pero, en qué consiste en realidad la descolonizacién? Apunta-
mos algunas de las consideraciones que sobre el particular hace Fanon:
"La descolonizacién es simplemente la sustitucidn de una "especie" de
hombres por otra "especie" de hombres. Sin transicidén, hay una susti-
tucién total, completa, absoluta...";"...ladescolonizacién que se pro -
pone cambiar el orden del mundo es, como se ve, un programa de desor-
den absoluto" (2).Se trata en efectode provocar un desorden total fren-
te al "orden establecido", orden injusto donde dos fuerzas se enfrentan

(D Garaudy, Roger. Del Anatema al Diilogo. Trad. Mira de Maragall
Y Michael Faber-Kaiser, Barcelona, Ariel, 1968. p. 78-79.

(2) Fanon, Frantz. Los Condenados de la Tierra; trad. Julieta Campos ;
' 2da. ed. México, F.C.E., 1971. p. 30.
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en un antagonismo radical, Estas dos fuerzas representadas por los ex-~
plotadores y los explotados, por los dominadores y los oprimidos, apa-
recen como apuntalando dos posibilidades que se presentan a los hom-
bres: la humanizacién y la deshumanizacién. Freire sefiala con acierto
que sblo la posibilidad de humanizacidén responde efectivamente a la vo-
cacibén de los hombres o sea a la vocacidén de "ser més". La otra, la po-
sibilidad de deshumanizacién asumida plenamente por los explotadores,
representa una distorsién posible en la historia, pero no la auténtica
vocacidén histérica. En esta perspectiva, los oprimidos tienen ante sf
una gran misién: luchar por la recuperacién de su humanidad posterga-
da, En esa lucha donde no se tiende a ser opresores de los opresores
sino a restaurar la humanidad de ambos, la posibilidad de los oprimidos
se nos aparece como la gran tarea humana e histdérica que tiene a su
cargo el lograr la construccié4n de un nuevo mundo para el Hombre Li-
berado. (3)

2) El papel del intelectual en el proceso de descolonizacién:

Si la vocacién de "ser més", vocacidn que corresponde a la
realidad ontolbégica del hombre transita el caminode la liberacidén de los
pueblos oprimidos, el papel que debe jugar el intelectual en esta gigan-
tesca empresa es bien claro. Debe integrarse totalmente al proceso de
descolonizacibén.

En un pafs colonizado, sefiala Fanon, el.proceso de desco-
lonizacibén del intelectual. recorre tres momentos fundamentales que es-
timamos tienen efectiva vigencia en nuestra realidad latinoamericana:

a. En un primer momento el intelectual colonizado formado
en una estructura de dependencia cultural repite.y traduce casi con
exactitud el pensamiento de los intelectuales del Centro. Es el perfodo
"asimilaciénista integral”.La "intelligentzia" consolidada en un pafs de-
pendiente debido a la colonizaciénpedagdgica se somete e imita a los in-
telectuales de los pafses desarrollados. Pero no comprende, o no quie-
re comprender, que el punto de partida de todo pensamiento no puede
ser sino la propia realidad espacio-temporal de la que se intenta hacer
abstraccién. Por haber vivido de espaldas al pafs real, la "intelligent-
zia" se complace en hacer interpretaciones psicoldgicas de la realidad
nacional, pretendiendo en el fondo encontrar una especie de autojustifi-
cacibn frente a la ignorancia, conciente o no, pero manifiesta, de las
causas que determinan la situacidén de dependencia (4).

Queremos advertir que la consolidaciénde la"intelligentzia"
en un pafs dependiente responde no sodlo a la posible falta de honestidad

(3) Freire, Paulo. Pedagogfa del Oprimido; trad. Jorge Mellado; 3ra.
ed. Argentina, Siglo XXI, 1972. p. 38.

(4 Hernindez Arreéui. Qué es el Ser Nacional. Buenos Aires, Hachea,

1972. p. 155/15
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del intelectual colonizado sino también a la situacidn estructural que
condiciona profundamente (aunque no imposibilita), todo intento del hom-
bre de ser auténtico en su produccidén intelectual. En esa "no imposibi-
lidad" centra Fanon el proceso de evolucién del intelectual hacia un
compromiso auténtico.

b. El intelectual que quiere comprometerse con la liberacién
hace esfuerzos por recordar, ''decide recordar"; pero como mantiene
relaciones de exterioridad con su pueblo se limita a unmero revisionis-
mo de las fuentes histéricas que determinaron la realidad actual de su
pafs. Pretende incorporar a su vagajede abstracciones algunos elemen-
tos concretos sobre la realidad nacional y se vuelve hacia el pasado in-
tentando realizar una especie de simbiosis entre el pasado real y el pre-
sente nacional. Pero olvida, que mientras entresaca del pasado las raf-
ces de la historia, la realidad presente que pretende interpretar, nece-
sariamente se le escapa. Enteidemos que toda visibn retrospectiva que
no esté al mismo tiempo enraizada en un compromiso presente, esti por
esencia, viciada de nulidad.

.c. Ese compromiso presente es el que descubre Fanon en un
tercer momento. El intelectual deja ya de especular sobre su pueblo y
va a "despertar al pueblo”. A los colonizadores nada puede extrafiarle
mas, pero para el intelectual, se trata de descubrir un universo nuevo
donde realmente anida el motor de la historia, Su entusiasmo no tiene
1fmites. Desde ese momento ya no puede separarse de su pueblo, su
unién es total, y su efectividad depende del grado de encarnacidén que
asuma en el proceso., Es entonces cuando descubre lo que muy bien se-
flala Fanon: '"Puede hablarse de todo, pero cuando se decide hablar de
esa cosa finica en la vida de un hombre que representa elhecho de abrir
el horizonte, de llevar la luz a la propia tierra, de levantarse a sf mis-
mo y a su pueblo, entonces hay que colaborar muscularmente” (5).

Esta frase, profundamente significativa nos lleva a interpre-
tar que la condicidén para que el intelectual se inserte totalmente en el
pueblo se presenta bajo una exigencia medular: aprender a hablar el
lenguaje del pueblo.Lo entendemos asf, porque para nosotros ese apren
dizaje supone dos momentos: A) una conversién; B) un compromiso,

A, CONVERSION

1 El intelectual debe despojarsedel conjunto de valores con
que se ha configurado su estructura mental, en la medida en que esos va-
lores sean producto de la alienaciédn cultural y no expresenel sentir del
pueblo. En efecto, dice Fanon: ",.. durante la lucha de liberacién...
Todos los valores mediterréneos, triunfo de la persona humana, de la
claridad y de 1a Belleza, se convierten en adornos sin vida y sin color.
Todos esos argumentos parecen ensambles de palabras muertas. Esos

(5) Fanon, Frantz, op. cit., p. 213.
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valores que parecfan ennoblecer el alma serevelan inutilizables porque
no se refieren al combate concreto que ha emprendido el pueblo..." (6).
El haber permanecido durante mucho tiempo bajo la advocacién perma-
nente de esencias inmutables y desencarnadas de la realidad, hace que
el intelectual maneje formas de comportamiento propias y diferentes a
las del pueblo, Gestos, actitudes individualistas, conflictos psicoldgi-
cos, "silencios insélitos" y "reservas”, "el secreto", el "espfritu sub-
terréneo’ (7), son pautas de conducta o estereotipos que el intelectual
se complace en alimentar y manifestar. Pero precisamente porque pro-
vienen de moldes hechos, entresacados de la cultura de los paises del
Centro, agudizan en la relaciédn entre el intelectual y el pueblo el divor-
cio que tanto uno como otro perciben al intentar realizar una tarea en
comfn. El despojo de esos condicionamientos se produce en forma pro-
gresiva y en la misma medida en que el intelectual se decide a "colabo-
rar muscularmente". Es decir, en la medida en que descubra el despo-~
jo natural del individualismo que subsiste en el pueblo y decida partici-
par activamente en sus luchas, asumiéndolas como propias.

2) Aprender a hablar el lenguajedel pueblo significa también
someter a un cambio radical la terminologia hasta entonces empleada.El
dominador siempre se refiere a los dominados con un lenguaje zooldgi -
co: "Se alude a los movimientos de reptil del amarillo, a las emanacio-
nes de la ciudad indfgena, a las hordas, a la peste, el pulular, el hor-
migueo, las gesticulaciones. El colono cuando quiere describir y encon-
trar la palabra justa, se refiere constantemente al bestiario” (8). De-~
masiado presente tenemos entre nosotros la conocida calificacibénde "a-
luvibén zooldgico' a una de las manifestaciones populares mas multitudi-.
narias y auténticas de la Argentina. Pero el colonizado sabe que no es
un animal, Sabe que radica en cambio en &l la potencia de una auténtica
humanizacién. El intelectual también debe entenderlo. Su lenguaje des-
preciativo se va transformando, a medida que su pretendida superiori-
dad se apaga, de un lenguaje que califica y discrimina en un lenguaje
que nombra,

3 La actitud de renuncia que se entrelaza con una cada vez
més profunda admiracién, sufre el permanente riesgo del "populismo".
Nuevamente enceguecido frente a un universo diferente y por descubrir,
el intelectual, consecuente con su alienacidn inicial intenta reestructu-~
rar su actitud frente a la realidad con uncuestionamiento radical que lo
lleva a sucumbir en una nueva alienacién, l1a de transformarse "...en
una especie de bendito-sf-sf, que asiente ante cada frase del pueblo,
convertida por &l en sentencia...El intelectual se comporta objetiva-

(6) Fanon, Frantz, op. cit., p. 41.
(7) Fanon, Frantz, op. cit., p. 42.

(8 Fanon, Frantz, op. cit., p. 37.
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mente, en esta etapa, como un vulgar oportunista. Sus maniobras, en
realidad, no han cesado" (9). Es decir, no ha logrado entrar efectiva-
mente en una relacidén de comunicacién y di&logo- con el pueblo. Este
"populismo", que representa un riesgo y una tentacidn permanente para
el intelectual en nada favorece al proceso de insercibén, porque como
muy bien lo sefialan Fanon y Freire, el pueblo oprimido tiene también
en sf mismo ambivalencias profundas que es preciso reconocer e inten-
tar superarlas a través de una relacidén dialégica entabladaen el proce-
so de lucha.

B. COMPROMISO

El segundo momento implica no sélo aquella conversidén radi-
cal que acabamos de sefialar sino también el asimilar un lenguaje mutuo
que ''mombre" y que al nombrar "transforme'. Exponemos brevemente el
anjlisis que al respecto hace Pablo Freire.:

El sentido del didlogo entre los hombres se devela en "la pa-
labra', En la palabra se distinguen dos dimensiones: 1) accién; 2) re-
flexidn. Ambas estin indisolublemente unidas en una interaccién radi-
cal, No hay palabra verdadera que no sea praxis. Si una de ambas di-
mensiones se repliega 0 se destruye, la otra necesariamente se resien-
te. Es entonces la palabra verdadera,la que conjuga accién y reflexidn,
la inica palabra que al pronunciarse transforma al mundo, “Existir hu-
manamente es pronunciar el mundo, es transformarlo” (10). Decir la pa~
labra verdadera no puede ser privilegiode algunos hombres sino que es
un derecho que le corresponde a todos los hombres. Nadie puede decir-
la solo. S8lo es pronunciada en una relacién dialdgica entre seres hu-
manos que al reflexionar, actban; y al actuar, reflexionan. Esa praxis
debe estar orientada hacia el logro de idénticas posibilidades para to-
dos los hombres, o sea hacia la liberacién. "El diflogo es este encuen-
tro de los hombres, mediatizados por el mundo para pronunciarlo® (11).
Agrega més adelante, "Hablar de democracia y callar al pueblo es una
farsa. Hablar de humanismo y negar a los hombres es una mentira" (12).
La inica manera de no "callar al pueblo” ni "negar a los hombres", es,
como dice Fanon, participando en la accién, comprometiéndose en cuer-

po ¥y alma en la lucha nacional (13).
El proceso de descolonizacién del intelectual culmina cuando

ha aprendido a hablar el lenguaje del pueblo, o sea cuando ha logrado

(9) Fanon, Frantz, op. cit., p. 43.

(10) Freire, Paulo, op.cit., p. 104.
(1D Freire, Paulo, op.cit., p. 105.
(12) Freire, Paulo, op.cit., p. 109.

(13) Fanon, Frantz, op.cit., p. 213.
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su conversidn y su insercidén en el procesode liberacidén a travésde una
relacidn dialdgica con su pueblo.Relacidén que implica consagracién ala
Ginica posibilidad histdricaque responde a la auténtica vocacidn del hom-
bre: la de SER MAS. Esa posibilidad histdrica transita hoy un finico
camino: la liberacibén de los oprimidos.

11, - Comunicacidén del intelectual con el pueblo

El problema de la comunicacibén, ampliamente tratado por el
pensamiento existencial se nos presenta desde la Periferia con connota
ciones totalmente nuevas. En qué consiste, en efecto, una comunicacién
que no solo desborda la relacidn yo-ti, sino que ademés exige una par-
ticipacidn efectiva en la construccibdn del proceso histérico? Profundos
aportes han hecho sobre este problema pensadores como Marcel y
Teilhard de Chardin, El primero logra ahondar su pensamiento en la
perspectiva de la relacidn interpersonal. Para Teilhard. el problema
de la unién entre los hombres se embarca en su visidn cosmoldgica; es
decir que la relacidn intercéntrica entre los seres humanos se entrela-
za con el proceso de cosmogénesis y obedece a lo que Teilhard 1lama la
"dialéctica personalizante del amor". Esta dialéctica se efectfia en la
marcha hacia la "superhumanidad" o ''superorganismo colectivo" que re-
presenta un paso mas hacia el punto Omega (14).

Enfoque del prohlema de la comunicacién desde la Periferia (o caracte-
risticas que presenta la relacidn dialdgica entre los hombres segin
Freire).

1 El didloco es una exigencia existencial: el "ser més", se presenta
para el hombre como una exigencia ontoldgica, pero el hombre es un
ser-con-otros., La bfisqueda de una mayor plenitud se da segin Marcel,
en la co-presencia o0 encuentro entre un yo y un tu,.que entablan entre
s un lazo esencial (15). P. Freire, agrega, al interpretar el diadlogo
como exigencia existencial un elemento fundamental; el didlogo es la pa-
labra misma entendida como praxis,'que pronuncia-el mundo y lo trans-

(14) NOTA: Simplemente mencionamos éstas dos perspectivas. El desa-
rrollo de las mismas escapa alas limitaciones del presente trabajo.
Queremos sefialar sin embargo que el enfoque tercermundista a tra-
vés del pensamiento de Freire sobre el problema de la comunica-
cidn que analizamos seguidamente,recoge de las perspectivas enun-
ciadas imprescindibles elementos que son repensados desde la Pe-
riferia incorporéndolos por lo tanto en el proceso de liberacidn.

(15 NOTA: Para una mas completa interpretacidn del pensamiento de
Marcel al respecto, remitimos al lector al Articulo "Objeto y Pre-
sencia" de la Prof. Martha Bardaro, publicado en el Boletin Filo-
séfico N° 2 del Instituto de Filosoffa. Facultad de Humanidades.
U.N.N.E.
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forma. Transformar el mundo al pronunciarlo en comunién con 1os’de-
mas hombres es efectivamente responder a la vocaciétn de "ser mas".
Esa transformacién debe tender a que todos los hombres tengan idénti-
cas posibilidades de realizarse como hombres.

Se superan aquf las limitaciones de una relacién interperso-
nal. Se interpreta ademés que la respuesta a la exigencia existencial,
se da en un compromiso con la liberacién de los pueblos, que posibilite
a todos los hombres "transformar" el mundo.

2 El didlogo es un acto creador: No es posible que el didlo-
go sea una pronunciacidn del mundo de unos a otros. De esto se infiere
que no podemos admitir la conquista de unos hombres a otros hombres.
Se trata de conquistar el mundo en comunidn parala liberaciédnde todos
los hombres. El intelectual que se inserta en la realidad debe entender
que si su propdsito es atraer a las masas hacia sf o hacia la causa que
pretende representar, en su misma intencidn se agota todo posible dié-
logo con el pueblo. Expresa Freire: "El liderazgo revolucionario...
tiene un compromiso con la.libertad. ¥ dado que su compromiso es con
las masas oprimidas para que se liberen, no puede pretender conquis-
tarlas, sino buscar su adhesidn para la liberacién" (16). Esta adhesidén
que de ninguna manera puede ser conquista es necesariamente un acto
creador,

3 Eldidlogo se funda en el amor. El amor es didlogo: El
amor es un acto de valentia y de compromiso con los hombres . Sola-
mente quién estd inspirado por un profundo amor a los hombres puede
establecer una relacidén de comunicacién con los otros. Teilhard de
Chardin ha visto &sto con absoluta claridad. Para &1, el amor es la for-
ma superior de la energfa humana; es lo Ginico capaz de totalizar sin
despersonalizar y también de ultrapersonalizar al unir., Por eso, al en-
tablar una relacién de comunicacién con el pueblo, no se trata de ejer-
citarse en la aceptacién de un acercamiento sentimental o afectivo, si-
no existencial; o sea a través del verdadero amor, que es creador y
violento. "El amor es una conquista aventurada. No se mantiene y se
desarrolla, como el mismo universo, més que por un perpetuo descu-
brirse. S6lo se aman legftimamente aquellos a quienes la pasién condu-
ce, a ambos, uno por el otro, a una posesidn m&s elevada de su ser”
(17). P.Freire expresa al respecto: "Cada vez nos convencemos més
de la necesidad de que los verdaderos revolucionarios reconozcan enla
Revolucién un acto de amor,en tanto es un acto creador y humanizador”

18.

(16) Freire, Paulo, op.cit., p. 220.

an Teilhard de Chardin, Pierre. La Energfa Humana; trad. Enrique
Boada; 2da. ed. Madrid, Taurus, 1967. p. 82.

(18) Freire, Paulo, op. cit., p. 106.
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4) No hay didlogo si no hay humildad: La "conversidn" que
necesita el intelectual para insertarse en el pueblo debe estar fundada
en la humildad. Ningln diklogo esencial es posible si no hay una dispo-
sicidn de mutuo despojo de pretendidas superioridades. "L a autosufi-
ciencia es incompatible con el diflogo., Los hombres que carecen de hu-
mildad o aquellos que la pierden,no pueden aproximarse al pueblo’ (19).

5 El dislogo se funda ademés en unaprofunda fe en los hom-
bres: Fe y confianza en los hombres son condiciones previas al di&lo-
%o. De nada sirve embarcarse en la diffcil empresa de entablar una re-

acién dialdgica con el pueblo si desde el comienzo no se conffa enla

capacidad del hombre de superar sus propias limitaciones y aquellas a
las que ha sido sujeto como consecuencia de una situacidn estructural
injusta. ‘ .

6) No hay di&logo si no hay esperanza: Sefiala Freire con
acierto: "...la esperanzaesta en la rafzde la inconclusién de los hom-
bres" (20). Es el motor que mueve hacia méas ser. Impulsa y orienta la
bfisqueda. Como ninguna bfisqueda puede darse en forma aislada sino
que necesita de la comunidn de los hombres, sblo en la esperanza pue-
de darse el diflogo. La esperanza no es un gesto pasivo; es por el con-
trario lucha, esfuerzo y conquista.

7 No hay didlogo verdadero sino existe en los sujetos un
pensar verdadero: Es decir, un pensar critico donde desaparezca la
dicotomfa mundo~hombre, para internalizarse en el proceso de la rea-
lidad. No se trata de un hombre que "piense" al mundo sintiéndose aje-
no a &l, sino de que su pensamiento al ser al mismo tiempo reflexibén y
accién, al ser "praxis', pueda transformar  hombre y mundo, en co-
munién con los demés hombres.

La insercibén en el pueblo a travésde la relacidén dialdégica y
la consagracién a la causa de la liberacidén de los hombres, constituye
para el intelectual de la Periferia un llamado histérico al que no debe
ni puede dejar de responder.

(19) Freire, Paulo, op.cit., p. 108,
(20) Freire, Paulo, op.cit., p. 109,
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